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Vorbemerkungen

Das relativ breite Spektrum der NOTIZEN bietet diesmal Beobachtungen
zu ebenso bekannten wie problematischen Stellen wie Ex 32,18; Num 21,14;
Jes 7,14.16, lexikalische Untersuchungen einerseits zu 1 Kon 6f, anderer-
seits zu Gen 40,16, ferner namenkundliche Informationen und eine ikono-
gaphische Studie. Die jlidische Ruslegungsgeschichte kommt mit zwei Mis-
zellen zu Gen 4,26 bzw. 1 OM XIII,1-5 zu Wort; der neutestamentliche Be-
reich ist mit Beobachtungen zu zwei geprdgten Wendungen vertreten.

Eine Untersuchung zur Struktur von Ps 13 und eine ausfiihrliche Erdrte-
rung zu 2 Makk 7,37f im Rahmen der BEITRAGE konzentrieren sich auf Prob-
leme der theologischen Exegese; sie sind Prof. Dr. Otto Ploger zum 70.
Geburtstag gewidmet.

Redaktionsschluf filir Beitrige zu Heft 14 (1981) ist der 1. Mirz 1981.

M. Gorg
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BN 13 (1980)

Die Identitdt der "jungen Frau" in Jes 7,14.16

Werner Berg - Minchen

In diesem kleinen Beitrag kann nicht erneut die ganze Problematik iber die
Identitit der almdh und des "Immanuel" in Jes 7,14.16 aufgerollt und die
verschiedenen Deutungen im Verlauf der Exegesegeschichte dargestellt und
diskutiert x«a»zﬁ.:ﬂ:den‘I . Es soll nur auf einen Gedanken hingewiesen werden, den

H.-P. MULLER im Zusammenhang einer Abhandlung iiber die Denkschrift des Je-

saja geduBert hatz. Er gibt zu bedenken, daB "man vielleicht durch eine ge-

1 Literatur zum Thema: Vgl. H. WILDBERGER, Jesaja, 1. Teilband (BKAT X/
1) , Neukirchen-Vluyn 1972, 263f (2Zur Person des Immanuel und seiner
Mutter) .

Seitdem erschien an wichtiger Literatur:

J.A. MOTYER, Context and Content in the Interpretation of Isaiah 7,14,
TyndB 21 (1970) 118-125; J. LUST, The Immanuel Figure. A Charismatic
Judge-Leader (AnLov BiblOr V/9), Leuven 1971; D. JUBERO, El "Emmanuel"
o "Dios con nosotros", Cultura Biblica 30 (1973) 295-298; E. ACHTEMEIER,
The OT and the Proclamation of the Gospel, Philadelphia 1973, 165-172;
O.H. STECK, Beitrdge zum Verstdndnis von Jes 7,10-17 und 8,1-4, ThZBas
29 (1973) 161-178; J.J. STAMM, Die Immanuel-Perikope. Eine Nachlese,
ThZBas 30 (1974) 11-22; E. ZAWISZEWSKI, Alma i jej dziecie (g2 7,14);
in: St.)ACH - M. FILIPIAK, Mesjasz w bibl. hist. zbawienia (TN KUL),
Rozpr. Teol-Kan 35, Lublin 1974, 72-94 (franzds. Res. 94); J. COPPENS,
Un nouvel essai d'interpretation d'Is. VII, 14-17; in: Mem. L. ARNAL-
DICH PEROT = Salmant 23 (1976) 85-88; H. LENHARD, "Jungfrau" odexr
"junge Frau" in Jesaja 7,142, in: TheolBeitr 7 (1976) 264-267; G. RICE,
The Interpretation of Isaiah 7:15-17, JBL 96 (1977) 363-369; J.T.
WILLIS, The Meaning of Isaiah 7:14 and its Application in Matthew 1:23,
RestQu 21 (1978) 1-18; J. SCHREINER, Zur Textgestalt von Jes 6 und 7,
1-17, BZ 22 (1978) 92-96; G. RICE, A Neglected Interpretation of the
Immanuel Prophecy, ZAW 90 (1978) 220-227; A.M. DUBARLE, La conception
virginale et la citation d'Is., VII, 14 dans l'Evangile de Matthieu,

RB 85 (1978) 362-380; F. SPADAFORA, Il vaticinio della Vergine e dell'
Emmanuele (Is 7,14-21), Marianum 41 (1979) 67-75; H. HAAG, Jesaja 7,

14 als alttestamentliche Grundstelle der Lehre von der Virginitas Mariae,
in: ders., Das Buch des Bundes (hrsg. von B. LANG), Disseldorf 1979,
180-186 (friher in: J. BROSCH - J. HASENFUSS, Jungfrauengeburt gestern
und heute, Essen 1966, 137-144); J. JENSEN, The Age of Immanuel, CBQ

41 (1979) 220-239; P. NIESSEN, The Virginity of the nn?g in Isaiah 7:
14, Bibl. Sacra 137 (1980) 133-150. &

2 H.-P. MULLER, Glauben und Bleiben. Zur Denkschrift Jesajas Kapitel VI
1 - viI 18, VT 26 (1974) 25-54 (hier: 38-44).
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nauere Analyse der Form von V.14b-16 noch einige Anhaltspunkte" fiir die
"Identitit Immanuels ... gewinnen"3 konnte.

H.-P. MULLER sieht im AnschluB an P. HOMBERT® hinter Jes 7,14b-16 ein Ge-

burtsorakel. Wihrend P. HUMBERT vor allem auf Gen 16,11£; Ri 13,3-5; Jes
7,14-17 und Ik 1,31f als Beispiele fiir diese Gattung weist, bezieht H.-P.
MULIER auch noch Gen 17,19; 25,23; 1Kén 13,2f in die Betrachtung ein’.
Beide untersuchen die Form des GeburtsorakelsG, wie sie in den genannten
Texten vorliegt. H.-P. MULLER erwdhnt zwar nebenbei auch noch den Adressa-
ten des Orakels’, doch lchnt es sich, gerade auf ihn in den Texten noch
genauer zu achten, als er es tut.

1. Form:
a) Feststellung bzw. Verkiindigung einer Schwangerschaft:

Gen 16,11: 0 EE)
Rl 13,57 -7 190
Jes 7,14: ) ozyn  had

Hier ist die Redeweise formelhaft. Typisch ist die einleitende deiktische
Partikel hinne, — mit Suffix der 2. Pers.sing.fem., wenn die Angeredete die
kiinftige Mutter ist (wgl. Gen 16,11; Ri 13,5.7) . Ist letzteres nicht der
Fall, wird auf die Mutter eigens hingewiesen (vgl. Jes 7,14). Die Formel
ist ein Nominalsatz, der einen gegenwdirtigen oder kiinftigen Zustand be-

schreibi®.

Nicht formelhafte Redeweise liegt an folgenden Stellen vor:

Gen 25,23: 13v1a D77A 23y
Ri~13,30: a1

In Gen 25,23 wird etwas iiber die kiinftige Bedeutung der Zwillinge und ihres
Verhaltens im SchoB Rebekkas (vgl. V.22) ausgesagt. Die Schwangerschaft
wird nicht in einem Geburtsorakel, das innnerhalb von V.21 stehen miiBte

Ebd. 38.

4 P. HUMBERT, Der biblische Verkiindigungsstil und seine vermutliche Her-
kunft, AfO 10 (1935/36) 77-80.

5 Ein weiteres ntl. Beispiel: Lk 1,13-15.

6 H. WILDBERGER, Jesaja (BKAT X/1) 289, verwendet als Gattungsbezeichnung
"Verkiindigungsorakel".

7 Vgl. H.-P. MULLER, VT 26, 40.

8 7Zu hinnd mit Suffix oder absolut gebracht vgl. W. GESENIUS - E. KAUTZSCH,

Hebrdische Grammatik § 147b.
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(nach der Jahwebefragung durch Isaak), festgestellt, sondern in einem
erzdhlenden Satz (vgl. V.21). In Ri 13,3b fehlt die deiktische Partikel
hinne vor HRH, daflir wird Wau-advers. verwendet. Hier ist die Verkiindi-
gung der Schwangerschaft als Verbalsatz formuliert (Suffixkonj. 2.Pers.
sing.fem.) .

b) Ankiindigung der Geburt eines Schnes:

Gen 16,11: 13 n7%")
Gen 17,19: 13 42 073> amdk b
Ri 13,3b: 1 8721
Ri13,5.7: 3 w150
1Ken 13,2: MWy 1391 1a0aa
Jes 7,14: 12 nhIv

Das Verbum JiLD ist von den Masoreten entweder als Part.act.fem. (Gen 17,
19; Jes 7,14) oder als konsekutives Perfekt (Ri 13,3b) oder in einer Misch-
form (Gen 16,11; Ri 13,5.7) punktiert oder im Part.nif. (in passiv. Sinn)
konjungiert (1Kon 13,2).

Ohne Verwendung von jld wird die Geburt des Sohnes an folgenden Stellen
angekiindigt:

Gen 18,10: anqu n;w,(? 12-ham

2Kén 4,16: 12 ngah ax

In Gen 18,10 ist die Wendung ein Naminalsatz, in dem die Prdposition 7

den "Besitzer" (bzw. "Besitzerin") des Sohnes anzeigt. In 2Kon 4,16 i-st
die Aussage als partizipialer Naminalsatz forrm:liertg. In beiden Texten
wird eigentlich iiber den Akt des Gebdrens hinausgesehen. Es wird vielmehr
der Zustand der Mutterschaft (Gen 18,10) bzw. eine iiber einen ldngeren
Zeitraum gehende Handlung (in 2Kon 4,16 ausgedriickt durch das Partizip act.

fem. von HBQ) der Mutter beschrieben.
c) Namengebung des Sohnes:
Gen 16,11:  Sxynd> nd nxap
Gen 17,19: phy> fnd-nx  Dxa)
Jes 7,14: oAy oy axan

An diesen drei Stellen ist es immer die Mutter, von der ausgesagt wird,

9 Fiir 2Kén 4,16 vgl. ebd. § 116 m,p.



daB sie dem Sohn den genannten Namen geben wird. 1Kén 13,2 spricht nicht
von einer Namengebung, sondern vom Namen, den der Sohn tragen wird. Ob
einmal auch in Ri 13 das Formelement "Namengebung" vorhanden war, "aber
spiter durch die asketischen Vorschriften, die Minoahs Frau und ihrem Sohn
auferlegt wurden, unterdriickt worden" 'O sind, ist nicht mehr festzustellen.

d) Begrindung des Namens des Schnes:

Gen 16,11: 22y MY Yy
Jes 7,16: ...2Ty@ ... ¥I7 OQpa 73

Wihrend in Gen 16,11 der Name des Sohnes in einem Wortspiel mit sm® "er-
Klirt" und "begriindet” wird ', wird in Jes 7,16 der Name des Schnes
"immanuel"” mit dem kiinftigen Geschick des Landes der beiden Angreifer
Judas, Rezin und Pekach, und der damit verbundenen Bedeutung dieses Ge-
schicks fiir Juda und das Haus David in Verbindung gebracht. Durch die Be-
griindung des Namens wird die Bedeutung des Kindes fiir die angesprochene
Hagar bzw. fiir das Haus David beschrieben. Die Geburt des Sohnes zusammen
mit dem Namen wird zum Zeichen fiir die Zuwendung Gottes zur Mutter (Gen
16,11) bzw. zum Haus David (Jes 7,14) 2.

In Gen 18,10.14; 25,23; 1Kon 13,2; 2Kon 4,16 geht es vor allem um die Tat-
sache der Geburt eines Schnes an sich als VerheiBungsgut; durch diese Ge-
burt wird teilweise das Problem der Unfruchtbarkeit bzw. Kinderlosigkeit
einer Frau (Sara, Rebekka, Schunemiterin) behcben. Die kiinftige Funktion
des Sohnes tritt demgegeniiber weitgehend zurlick.

In Ri 13,3-7 braucht ein Name schon deshalb nicht begriindet zu werden, da
ein bestimmter Name in diesem Zusammenhang nicht genannt wird. Nach diesem
Text soll die Mutter (Simsons) anders, nédmlich durch asketische Ubungen,
die kiinftige Aufgabe ihres Sohnes anzeigen.

Zusammenfassung:
Ein Uberblick, in welchen Texten die vier Strukturelemente des Geburtsora-
10 P. HUMBERT, AfO 10, 78.

11 ©Ob in V.11 statt JHWH die Gottesbezeichnung 'él/'elchim zu setzen ist,
muB offenbleiben, vgl. BH; in BHS ist der Hinweis der BH nicht mehr

zu finden.
12 Jes 7,16 ist wohl ein Heilsspruch fir Juda, weil er Unheil iiber die
Feinde Judas verkiindet. - Die Zeichenfunktion des Kindes gilt auch fir

Gen 16,11, auch wenn hier im Gegensatz zu Jes 7,14 der Begriff "Zeichen"

. nicht verwendet wird.
0



kels vorhanden sind, 1iBt erkennen: Die Feststellung oder Ankiindigung der
schwangerschaft kann fehlen. Unbedingt notwendig - und dies ist fiir ein

G e b ur t sorakel selbstverstindlich - ist die Ankiindigung der Geburt;
meist wird dazu das Verbum jld verwendet. Die Strukturelemente "Namenge—
bung, Begriindung des Namens" tauchen dort auf, wo es nicht nur um die Tat-
sache der Geburt eines Schnes und ihrem Wert an sich, sondern auch um die
Bedeutung des erwarteten Schnes geht. Mit dem Namen wird dann auch etwas
zur Bedeutung des Kindes ausgesagt (in Gen 16,11 und Jes 7,14 hat es
Zeichenfunktion) . Am vollstindigsten liegt die vierteilige Form in Gen

16,11 und Jes 7,14.16'° vor *.

Die Grundelemente des Geburtsorakels, Schwangerschaft, Geburt, Namengebung
und Begriindung des Namens finden sich vollstindig oder teilweise auch in
einer Reihe von erzdhlenden Texten: z.B. Gen 4,1; 21,2.3; 29,32-35; 1Sam
1,20; Hos 1,3b.4.6.8b.9'°. Die vier Formelemente entsprechen dem natiir-
lichen Ablauf der Ereignisse rund um die Geburt eines Kindes. Im Geburts-—
orakel wird jedes dieser Geschehnisse zum Gegenstand einer VerheiBung.

2. Der Adressat:

Fir die Identifizierung der “almah in Jes 7,14 ist es hilfreich, den ty-
pischen Adressaten des Geburtsorakels festzustellen. Die folgende Zusammen-—
stellung ist méglich, auch wenn im Geburtsorakel nicht alle Wendungen for-
melhaft sind.

Gen 16,11: Hagar, die kiinftige Mutter des Ismael, angesprochen vam "Engel
Jahwes" ;

Gen 17,19: Abraham, der Ehemann der Sara und Vater des verheiBenen Isaak,
angesprochen von Gott;

Gen 18,10.14: Abraham, der Ehemann der Sara und Vater des versprochenen
Sohnes (sc. Isaak), angesprochen von Jahwe;

13 Zu Jes 7,15 als spaterer Zusatz vgl. die Kommentare, z.B. H. WILDBER-
GER, Jesaja (BKAT X/1) 295f.

14 Ntl. Beispiele fiir die Formelemente des Geburtsorakels sind Lk 1,13-
17 und 1,31-33. In beiden Texten wird jedoch die Aussage iuber die Auf-
gabe des Kindes nicht so sehr mit dem Namen verknlpft, sondern diese
Funktion wird (in breiter Redeweise) zusdtzlich beschrieben; das 4.
Strukturelement des Geburtsorakels ist in Lk 1 zerdehnt, offenbar,
weil darauf das Hauptgewicht der Aussage des Engelsspruches liegt.

15 1In den Hosea-Texten ist das Formelement "Namengebung" dadurch abge-
wandelt, daB Gott einen Auftrag zu einem bestimmten Namen gibt.
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Gen 25,23'": Rebekka, die kiinftige Mutter von Zwillingen, angesprochen von
Jahwe nach einer Befragung durch sie;

Ri 13,3-7: die Frau des Manoach, Mutter des verheiBenen Sohnes (sc. Simson),
angesprochen von einem "Gottesmann" (vgl. V.8), d.i. von einem Engel (vgl.
V.3 u.8.);

1K6n 13,2: Jercboam, Kénig von Israel, angesprochen von einem Gottesmann
(vgl. V.1);

Jes '?,_114.16: Bhas, Konig von Juda, angesprochen vom Propheten Jesaja (vgl.
v.13)]

Der Adressat des Geburtsorakels, das entweder Gott/Jahwe selbst oder ein in
seinem Namen Sprechender (Engel, Gottesmann, Prophet) verkiindet, ist da-
nach in der Regel ein Elternteil, die Mutter oder der Vater. LaBt man zu-
nichst Jes 7,14.16 unberiicksichtigt, ist die einzige Ausnahme 1K&n 13,2.

In diesem Text ist der Angesprochene Jeroboam, der Konig Israels. Er ist
auf keinen Fall der Vater des erwarteten Sohnes Joschija. DaB nicht dem
Haus des Jeroboam, sondern einer anderen Dynastie, dem Haus David, ein
Sohn geboren wird, wird ausdriicklich durch die Beifligung 117~ n?:‘) deutlich
gernacht‘18 Daraus ist zu erkennen: Weil in 1K&n 13,2 der verheiBene Sohn
nicht der Sohn des Angesprochenen sein wird, ist die Beifiigung "dem Haus
David" notwendig; die Beifiigung ist hier um der Klarheit der Russage willen
erforderlich19. Bestehen keine Zweifel, wer die Mutter bzw. der Vater des
verheiBenen Schnes ist, d.h. wird ein Elternteil angesprochen, geniigt
offenbar die einfache Formulierung mit JZD ben (vgl. Gen 16,11; Ri 13,3.5).

Wird der Vater mit dem Geburtsorakel angesprochen, wird von der kiinfigten

16 Diese Stelle wird trotz der oben genannten Einwande (vgl. la) mitberiick-
sichtigt.

17 Fiir die ntl. Beispiele aus Lk 1 gilt: In Lk 1,13-17 ist der Angespro-
chene Zacharias, der Ehemann der Elisabet und kiinftiger Vater des ver-
heiBenen Sohnes Johannes. In Lk 1,31-33 ist die Angesprochene Maria
als Mutter des verheiBenen Sohnes Jesus.

18 Auch in Gen 17,19 und 18,10 steht eine Beifiligung (-ﬂ? bzw. n:??). Doch
soll hier nicht unterschieden werden zwischen den Angesprochenen und
den Eltern des Kindes, sondern die Geburt des Sohnes soll hier als
wichtig flir beide Elternteile herausgestellt werden. - Fiir 1Kon 13,2
ist noch anzumerken: Wenn Jeroboam der Vater des verheiBenen Sohnes
ware, ware wohl auch nicht die Nifal-Form (im passiv. Sinn) von JLD
verwendet worden.

19 Bei Gen 17,19 und 18,10 diirfte 712 bzw. ﬂjwﬁ deshalb hinzugefligt worden
sind, weil es um die Geburt des Schnes der beiden Eheleute Abraham und
Sara, die ausdriicklich als Frau Abrahams bezeichnet wird, geht. Der Sohn

12 aus der Verbindung Hagar - Abraham geniigt dem Plan Gottes nicht.



Mutter in der 3. Pers.sing. gesprochen (vgl. Gen 17,19; 18,10).

Diese Gedanken konnen mun auch auf Jes 7,14.16 angewendet werden. Da in
der Regel der Empfinger des Geburtsorakels ein Elternteil ist - ist dies
nicht der Fall, muB dies so deutlich gemacht werden wie in 1K&én 13,2 -,
und Jesaja hier Ahas anspricht, ist der SchluB unausweichlich, daB Jesaja
Ahas, den Kénig von Juda, anspricht, weil er der Vater des verheiBenen
Sohnes "Immanuel™ sein wird. Notwendigerweise muB er in diesem Fall von
der Mutter, die hier hi“almih genannt wirazo, in der 3. Person rezflenz1 %

Die "junge Frau" kann dann nur die "junge Frau" des Rhas sein.

Zusammenfassung:

Der Auffassung von H.-P. MULLER kann nur zugestimmt werden:

"Die Ssimar ist "weder jede beliebige Frau, noch die des Propheten, son-
dern vielmehr diejenige des angeredeten Konigs, der der Vater des Kindes
ist."22 Dies folgt aus dem gattungstypischen Adressaten eines Geburtsora-
ke1523. Bevor man annimmt, daB Jesaja nur eine literarische Anleihe beim
Geburtsorakel macht und dabei auch von einem der beiden typischen Empfan-—
ger absieht, sollte man zundchst versuchen, nach dem genuinen Adressaten
des Geburtsorakels Jes 7,14.16 Ausschau zu haltet124.

20 2Zu dieser Bezeichnung vgl. H. WILDBERGER, Jesaja (BKAT X/1) 291f.

21 So auch H.-P. MULLER, VT 26, 40 Anm 3.

22 Ebd. 40.

23 Wollte man annehmen, Jesaja meine seine eigene Frau (vgl. dazu H.
WILDBERGER, Jesaja 290), miifte wohl eingefligt sein: "Gott/Jahwe hat zu
mir gesagt ..." (vgl. Ri 13,7). Wenn eine andere Frau als Mutter in
Frage kame, miBte dies genauer formuliert sein (vgl. 1Koén 13,2).

24 H. WILDBERGER, Jesaja (BKAT X/1) 291-293, setzt beim Namen des Kindes,
Immanuel, ein und kommt auf dem traditionsgeschichtlichen Weg zur Be-
stimmung der Identitdt des verheiBenen Sohnes und damit auch zur Iden-
titdt der "jungen Frau". Er versteht darunter ebenfalls die "Gemahlin
des Koénigs" (ebd. 291). Die form- und gattungskritische Untersuchung

bestdtigt dieses Ergebnis. 13



BN 13 (1980)

Eblaite pa-ri and Genesis 40,16 hori

Mitchell Dahood - Rom

Fram G.PETTINATO’s descript*‘;on1 of ™.75.G.557 one garners the following

information: the tablet is an administrative text dealing with shipments
of cereals to Ebla during the reign of king Tbbi-Sipi§, and that among the
intelligible Sumerian terms is the phrase e ninda sag3u, rendered by
PETTINATO "a sagdu measure of barley bread”. Some of the professions listed
by PETTINATO are 1G-i-gi¥ "merchant of vegetable o0il"; 1t ha-ri, and
1t-ninda (?), "haker" .2 On p. 31 of the Catalogo PETTINATO writes ha-ri
with the letters spaced, which means that he understands the word to be
Sumerian, but in the index of personal names on p. 269b the word is ita-
licized (hence Eblaite), but followed by a gquestion mark: @a—ri (?) . How-
ever, in the index of "Autoritd, Professioni e Mestieri" on p. 274a, ha-ri
is again italicized but this time without the following question mark.

The great uncertainty manifested by PETTINATO with regard to ha-ri can be
eliminated by citing Gen 40,16 where the chief baker tells Joseph:
wohinngh 5°15%3h sallé hori ®al ro'¥i
And behold, three baskets of white bread upon my head.
Being hapax legomenon, hd-ri has naturally being translated in various
ways, though the variations are not as great as in other cases of hapax
legomena. The Torah3 translates Gen 40,16, "three open-work baskets on
my head", with the note, "Others, 'baskets with white bread’ or 'white
baskets’; meaning of Heb hori uncertain". The Jewish Publication So—
ciety Version of 1917, which The Torah undertook to revise, rendered
the phrase "three baskets of white bread", and this now appears to be the

1 catalogo dei testi cuneiformi di Tell Mardikh-Ebla (Materiali epigrafici
di Ebla 1; Istituto Universitario Orientale di Napoli, 1979) 31.

2 On p. 31b PETTINATO puts a question mark after ninda(?), but in the
index on p. 274a the question mark is missing.

3 Edited by H.M.ORLINSKY; The Jewish Publication Society of America,
Philadelphia 1962.
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correct version. In other words, not every revision is necessarily an im-
provement! The latest scientific Hebrew lexicon translates hori by "Gebick
aus weissem Mehl"d, citing Arabic huwwara, "weiss, weisses Mehl", and the
New English Bible (1970) also correctly offers "Three baskets of white
bread" .

In the Ebla tablet the translation of lfi-ha-ri as "baker of white bread"
makes good sense when set alongside lG-ninda, "baker of bread". It would
appear that the lﬁ—-éa—ri specialized in products baked from white flour,
whereas the 1G-ninda would have turned out bread made from unrefined
grains, such as barely. What seems certain is that ha-ri does not signify
> or "reed", as suggested by the "open-work" rendition of The Torah;
in an administrative document dealing with grains, ga—ri would be expected
to refer to samething in this category. Moreover, there is the Semitic
root hawar, "to be white" (cf. Jes 29,22), so that the understanding of
1G-ha-ri as "baker of white bread" appears to be reasonable. This, then,
would be an instance of mutual elucidation: biblical hori shows that ha-ri
in the Ebla tablet is Semitic, not Sumerian, while the context of the ad-
ministrative document excludes the meaning "wicker" or "reed" for biblical
hori.

Given that long -a- in Eblaite becames long -o- in Hebrew,® the shift from
ha-ri to biblical hori is just what one would expect. For example, the gal
active participle in Eblaite follows the ga-til pattern which becomes gotel
in Hebrew; thus wa-ti-nu, "giver"; wa-si-ru, "potter"; wa-ri-su, "heir";

za-ni-hi ma—rikl, "those who repulsed h&ari"7.

"wicker"

After a recent discussion of same unusual words in the Joseph Cycle I con-
cluded: "As several rare and difficult terms in these accounts are now fin-

4 W.BAUMGARTNER, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum Alten Testament,
Leiden 1967, p. 33%9a, who cites Egyptian Aramaic gmh hwry.

5 The New American Bible, New York 1970, renders "three wicker baskets
on my head".

6 I consider Eblaite to be 0Old Canaanite, an ancester of Biblical Hebrew.
The reasons for this classification I set forth during the congress on
the language of Ebla held in Naples 21-23 April 1980, and will appear
in the Proceedings (1981, so one hopes) to be edited by L.CAGNI.

7 In a tablet published recently by PETTINATO in Materiali epigrafici
di Ebla 2, one reads: 3 aktum-t@g ti-tag za-ni-hu ma-rif%, "Three
aktum robes, a supply of clothing for those who repulsed Mari". The
plural qal participle za-ni-hu contains the root of Hebrew zanah, “"to
reject, repulse"”. This interesting detail reveals that the victors
in the war with Mari were recompensed with clothing. 15



ding satisfactory answers in the Ebla archives, one begins to suspect
that while Joseph made his career in Egypt, the stories about him were
composed elsewhere in Old Canaanite"®. This new equation of Eblaite ha-ri
with biblical hari, "white bread", shows that this suspicion was not un-
founded, and that we in future would be well advised to look first to
Canaan and its tablets for solutions to lexical and philological problems
in the Hebrew Bible.

8 See M.DAHOOD, Le scoperte archeologiche di Ebla e la ricerca biblica,
Civilta Cattolica, Quaderno 3118 (17 May 1980), pp. 319-333, especially
329. This article has recently appeared in English in The Month, August
1980, pp. 275=281.
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BN 13 (1980)

Zur Dekoration der Tempels&dulen

Manfred Gérg - Bamberg

An ein Zitat von B. STADE ankniipfend, nach dem die Mitteilung iiber die
beiden Sidulen vor dem salomonischen Tempel (1 Kdn 7,13-22) mit den Namen
jakin und bo“az "zu den am schlimmsten iberlieferten” Texten des Alten Te-
staments c_:yeh('jre1 ; glaubt auch der zuletzt erschienene Kommentar von E.
WURTHWEIN zu diesem Text bemerken zu miissen, daB8 man ohne Textinderungen
unter Heranziehung der ILXX und Jer 52,17-23 (= 2 Kbn 25,13-17) nicht aus-
komme und auch dann noch "vieles in Text und Deutung unsicher" bleibe2.

Es scheint angemessen, nach einem Weg zu suchen, der aus der herrschen—
den Misere herausfithrt. Ein entscheidender Schritt zum besseren Verstindnis
konnte eine neue und kritische Priifung des Vokabulars sein, das sich z.T.
in quilender Weise den bisherigen Bemiihungen um die Kldrung von Etymologie
und Semantik entzogen hat. Eine erneute Inangriffnahme der lexikalischen
Probleme sollte vor allem mit zwei Voraussetzungen arbeiten diirfen:

1. Der Text muB so weit, wie es eben geht, von Emendationen freigehalten
werden.

2. Die Deutung der anstehenden Ausdriicke darf sich nicht auf den hebrdi-
schen oder auch semitischen Raum einschrdnken lassen.

Im folgenden sollen zwei Schliisselbegriffe behandelt werden, bei denen
m.E. eine plausible Erkldrung miglich ist.

1. nyps

Das Problem wird bereits aus den beiden jilingsten deutschen Kammentar-
wiedergaben von 1 Kén 7,16 ersichtlich:

M. NOTH: "Er machte zwei Aufsdtze, um sie anzubringen auf den Kopfen der
S&dulen, Bronzegqui"3.

=B S'E[_‘ADE, Ausgewdhlte akademische Reden und Abhandlungen, 1907, 162.
2 E. WORTHWEIN, ATD 11/1, Goéttingen 1977, 75, Anm. 6.
3 M. NOTH, BKAT IX/1, Neukirchen-Vluyn 1968, 141.
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E. WURTHWEIN: "Und er verfertigte zwei Kapitelle, um sie oben auf die Siu-
len zu setzen, aus Bronze gegossen"®.

Die gdngigen Worterbiicher bekennen sich zur Bedeutung "Kapitél"s, um
zugleich auch eine Ableitung von der Basis kTR II zu erwdgen, die im D—
Stamm "umstellen" (Ps 22,13; Ri 20,43), im H-Stamm "jmdn umstellen" (Hab
1,4) bzw. "sich scharen un" (Ps 142,8) bedeutet®. Ein semantischer Konnex
wird auch zu dem relativ spdt bezeugten Lexem qn> (Est 1,11; 2,17; 6,8)
beobachtet, das mit der Bedeutung "Kopfschmuck" u.d. zu nehmen sei.

An der iblichen Ubersetzung duBert M. NOTH Zweifel. Nach ihm ist die
"wirkliche Wortbedeutung" "m1bekannt"7: "DaB das Wort mityans = "umstellen”,
"umgeben" zusammenhdngt, ist nicht sehr einleuchtend". Die LXX treffe mit
der "allgemeinen tbersetzung éniSeua ungefihr das Richtige"; dazu sei viel-
leicht "arab. kitrun = "Kamelhtcker" (mit spezieller Bedeutungsentwicklung)
zu vergleichen". Dies ist, soweit ich sehe, bisher die einzige kritische
Stellungnahme zur herrschenden Etymologie.

Die lautliche Gestalt ist bereits von BAUER-LEANDER auf eine feminine
gatil-Bildung zuriickgefiihrt worden®. Ein Bild der Aussprache des Ausdrucks
etwa um loo v.Chr. kénnte hingegen ein neupunischer Beleg von Leptis Magna
vermittelng, wo das Wort naynd, also mit einem Y geschrieben erscheint, das
wohl als mater lectionis fungiert und etwa die Aussprache * kotart rekon-
struieren 18t 'O,

Die Wiedergabe des Ausdrucks mit "Aufsatz" durch M. NOTH hat auch bei
Th. BUSINK keine Anerkennung gefunden, ohne daB hier freilich eine Diskus-
sion des etymologischen Problems Platz gefunden hétte11. Stattdessen ver-
legt sich BUSINK auf die Erdrterung der vermeintlichen technischen Schwie—
rigkeiten, die er mit Rekurs auf archdologische Parallelen l8sen mbchte.
Bevor aber Sachkritik gelibt wird, muB klar sein, mit welchen Begriffen man
es zu tun hat. Sonst bleibt alles Konstruktion und Phantasie.

Ein neuer Start zur Losung des etymologischen Problems kann von der
inzwischen hinlédnglich bewiesenen Erkenntnis ausgehen, daf eine nicht un-
erhebliche Anzahl bautechnischer Ausdriicke im Alten Testament nicht-semi-

tische, ndherhin agyptiéche Provenienz aufweist12.

WURTHWEIN (1977), 74.
Vgl. GesB 369; HAL 48B2a.
HAL 482a.

NOTH (1968), 143.
BAUER-LEANDER 475 gf3.

o~ o



Der Ausdruck hd, der im iibrigen auBerhalb des angehenden Textbereichs
im AT noch 1 Kén 7,41f; 2 Kén 25,17; Jer 52,22 und 2 Chr 4,12f belegt ist,
136t sich in zwei Bestandteile sezieren, denen bestens bekannte dgyptische
worter lautlich gleichgestellt werden kdnnen.

a) k3.t Der seit dem Alten Reich geldufige Begriff steht fiir die Bedeu-
tungen "Arbeit", "TAtigkeit", "Werk", "Erzeugnis", kammt aber

~—

auch hiufig genug vor "in der Verbindung: (etw. herstellen u.s.w.
in der und der Arbeit, auch: als ein so und so beschaffenes
Werk" 13.

b) rd/t Der ebenfalls seit dem AR geldufige Ausdruckm meint: "Pflanze",
"Gewsdchs". Im klassischen Agyptisch mit d geschrieben, erscheint
er im Demotischen als rt. Von besonderem Interesse ist, daB die
koptischen Fassungen pw T bzw. Aw7 allem Anschein nach die
lautgeschichtliche Grundlage fiir das griechische Awtog hergeben,
womit eine spitere Spezialisierung des Bedeutungsgehalts ange-
zeigt wére15.

Die beiden #gyptischen Worter lassen sich milhelos zu einer Kombination
k3.t-rd/t zusammenfiigen, deren Bedeutung etwa mit "Pflanzernwerk" bzw. mit
"Lotuswerk" zu bestimmen wdre. Die Wortfiigung ka:rm lautgeschichtlich die
Femininendung von k3.t bewahren lasse1116, wiahrend der auslautende, von Haus
aus nicht als Femininendung (wie nachher im Hebr.!) zu wertende Dental d/t
ohnehin erhalten bleibt. Obwohl die Vokalisation vor allem des Wortes k3.t
noch nicht zweifelsfrei rekonstruierbar ist, steht doch einer lautgeschicht-—
lichen Entwicklung bis zu den Formen * kotart >kotaeraet absolut nichts im
Wege.

Eine unerwartete Bestitigung dieser auf den ersten Blick etwas abenteu-
erlichen Etymologie liefert jedoch der Kontext, vor allem V.19.22. Hier
werden die nand némlich unmiBverstindlich und der Eigenart des "auch sonst

9 vgl. KAT 119,2; vgl. Kommentar S. 124. Ein weiterer Beleg ist KAI 160,1
(Komm. S. 150) anzusetzen, vgl. den Nachtrag im Komm. S. 340 unter Be-
ziehung auf G. LEVI DELLA VIDA, in: ANL Ser. VIII 10 (1955) 556, Anm.2.

10 Vvgl. KAT Komm. S. 124.

11 vgl. Th. BUSINK, Der Tempel von Jerusalem, Leiden 1970, 305, Anm.525a.
12 vgl. u.a. M. GORG, in BN 3, 14-16; 10,12-15; 11,7-13.

13 WbAS V, 98-101, bes. 100,13-16; 101,1-4.

14 wbAs II, 463,8-10.

15 Vgl. W. WESTENDORF, Koptisches Handwdrterbuch, 1965/77, 168, Anm. 7.19



stichwortartig nominal formulierten Textes" entsprechend als ¥1¥ nyyn
“Lotoswerk"18 beschrieben!

Dabei will es der Zufall, daB das im Hebr. gewzZhlte Wort fiir Lotos
seinerseits ein bekanntes Fremdwort von Sgyptischer Provenienz ist'°. Ob
man sich hier indessen einer weiteren Entlehnung bewufBt gewesen ist, mag
vorerst dahingestellt bleiben.

Die hier vorgelegte Interpretation des Ausdrucks nin5 als eines exakten
Aquivalents der hebré@ischen Nominalkamposition 1W3¥ ngyn rdt zugleich zu
groBerer Behutsamkeit gegeniiber textkritischen Eingriffen, wie sie etwa
von E. WURTHWEIN vollzogen werden. WURTHWEIN versteht eben jene Angabe
liber die Beschaffenheit der nnd in V.19 als "erlduternde Glosse, die auch
20. Uber die Einheitlichkeit des jetzigen Textbe-
standes kann erst eine literaturwissenschaftliche Analyse befinden; diese
hinwieder kommt ohne Kldrung lexikologischer Vorfragen nicht aus.

Das Ergebnis dieser Wortstudie wdre also die Gleichung:

in V.22 eingedrungen" sei

napd = WY avyn = Lotoswerk

2. 1"

Die seit eh und je herrschende Unsicherheit liber das richtige Versténd-
nis des Textzusammenhangs dieses Wortes nimmt auch nach den jlingsten Kom—
mentaren noch erhebliche AusmaBe an.

Bezeichnend fiir die Verwirrung ist auch hier das Spektrum der neueren
Ubersetzungen von V.18, wo der Ausdruck erstmals auftaucht:

M. NOTH: " (Er machte die S3ulen) und zwei Lagen ringsum iiber dem einen Ge-—
flecht, um zu bedecken die Aufsdtze, die sich auf dem Kopf der
'Sdulen' befanden, und ebenso machte er es filir den zweiten Auf-
satz"21,

J. GRAY: "And he made the pomegranates, and there were two rows round about
on the one trellis-work covering the capitals which were on top

16 Zur Erhaltung des auslautenden Feminin-t im gedeckten Auslaut vgl. u.a.
K. SETHE, AZ 44 (1907), 80.

17 NOTH (1968), 143.

18 So die Wiedergabe NOTHs (1968), 141.

19 wvgl. NOTH (1968), 151. Allgemein zur Lotosblume: E. BRUNNER-TRAUT, Lo-
tos, in: LK III,7, Wiesbaden 1979, 1091-1096; speziell zum Lotoskapi-
tell: D. ARNOLD, Kapitell, in: LA III,3, Wiesbaden 1978, 323-327.

20 WURTHWEIN (1977), 74, Anm.3. 21 NOTH (1968), 141.
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of the pillars and so also the other capital“zz.

E. WURTHWEIN: "Und er fertigte die 'Granatipfel' an, und zwar zwei Reihen
rings auf dem einen Geflecht....und ebenso machte er es fiir
den zweiten Aufsatz"23.

Von den hier gebotenen Wiedergaben entfernt sich M. NOTH am wenigsten,
E. WURTHWEIN am weitesten von TM. Fiir J. GRAY liegt "apparently" "a trans-
position of haCammudim ('the pillars') and harimmonim ('the pomegranates')"
vor24. M. NOTH begniigt sich dagegen im wesentlichen mit einer Emendation
des in ™ belegten Vorkommens 0?3n771 zu 07710Y0, und zwar mit folgender
Begriindung:

"Da von 'Granatipfeln' vorher nicht die Rede gewesen ist (die Lesung
p2anan statt D?»T7INYN in 18a ist textlich durch 2 MSS duBerst schwach be-
zeugt und nach dem schon vorhandenen 073p77 in 18ba leicht erklarlich),
wird man sich entschliefen missen, mit [ (& hat diesen Passus Uberhaupt
nicht) b?>71nyn statt 02370 als urspriinglich anzunehmen und damit einen
'irrationalen' Schreibfehler zu unterstellen"25,

Die Alternative zur Emendierungspraxis scheint demnach Irrationalitdt
zu sein. Man kann sich aber auch mit der Flucht in die Ratio behelfen.

Wie wire es, wenn auch der Ausdruck 1I1n1 in unserem Textzusammenhang
zundchst einmal als Fachterminus der Architektursprache zu nehmen wdre,
der mit 1m0 "Granatapfel" von Haus aus gar nichts zu tun hdtte?

Auch hier kann der Blick auf einschligiges Vokabular aus Agypten weiter-
helfen. Dort existieren genligend Belege fiir das Wort rmn "'I‘rc'Ei.t;;ea.’"26 , das
auch mit der Bedeutung "Sadule" bezeugt ist27 und offenbar im Koptischen
in den Formen PaMWN , P& MOYN weiterlebt28.

Der Verdacht liegt nahe, daB auf paldstinischem Boden eine folgenschwe-—
re Verwechselung eingetreten ist: ein fremder Fachausdruck ist als aus dem
Semitischen stammende Bezeichnung mit offenbar (fast) gleicher Lautung
(vgl. die koptischen Wiedergaben!) miBverstanden worden. Konsequenz: die
cmindsen "Granatipfel" haben im Kontext der urspriinglichen Deskription
der Sdulen nichts zu suchen. Die hier vorgeschlagene Erklarung von D71n7
kann zugleich Anreiz sein, die Position vor allem von V.20 neben V.18 auf
literaturwissenschaftlichem Wege neu zu bestimmen. Dies soll an anderem
Ort geschehen. Wir begniigen uns hier mit der Gleichung:

1917 = TInY = Sdule

22 J. GRAY, I & II Kings, 21970, 184 23 WURTHWEIN (1977), 74.

24 GRAY (1970), 185. 25 NOTH (1968), 143.

26 WbAs II, 419f. 27 WbAs II, 420,1lo.

28 Vgl. WESTENDORF (1965/77), 164; D. MEEKS, Année Lexicographique I, 216.
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BN 13 (1980)

Weiteres zur Gestalt des Tempelbaus

Manfred G6érg - Bamberg

In Fortfilhrung der in den BN bislang vorgenommenen Untersuchungen zur
Fachterminologie alttestamentlicher Architektursprache sollen im folgen-
den zwei weitere und, soweit ich sehe, noch nicht befriedigend geklirte
Begriffe aus 1 Kon 6f einer erneuten Betrachtung unterzogen werden.

1. D2aR

In der Regel wird diese in 1 K&n 6,3 u.5. belegte Schreibung mit an-
lautendem 'u (Var. oY% bzw. O%X) als eine gegenliber der Graphie mit an-
lautendem 'e inkorrekte Form interpretiert, obwohl die Singularform der
letzteren Schreibung (vgl. auch LXX aiioy) nur erschlossen ist! . Die ety-
mologische Erkldrung dieser vielzitierten Bezeichnung mit offenbar schwan-
kender Graphie ging schon frither, freilich nicht unumstritten, von einer
Beziehung zum ass. ellamu aus, das mit "Vorderseite" wiedergegeben wu.rdez.
Diese Deutung hat nun auch wieder bei Th. BUSINK Anklang gefunden>, um
allerdings in erster Linie technischen Erwdgungen ausgesetzt zu sein. So
gilt die Bedeutung "Vorhalle" (des Tempels bzw. des Palastes) als durch-
weg a.ne.rka.rmt4.

Nun hat M. NOTH mit Recht gesehen, daB die Beziehung auf akk. ellamu
"nicht sehr {iberzeugend" wirkt, da "die lautliche Ubereinstimmung mangel-
haft und akk. ellamu nur in prdpositionaler Verwendung ('vor' in rdumli-
chem und zeitlichem Sinne) in neuassyrischen Texten belegt ist"s. Auch
die hypothetische Ansetzung einer Basis ‘WL "vorn sein" kénnte nur eine
Verlegenheitsl&sung seins. So kann W.F. ALBRIGHT nur zugestimmt werden,
nach dem das Wort "probably a loanword from a non-Semitic tongue" ist7.

1 Vgl. GesB 30a; zuriickhaltender: HAL 39b.
2 Vgl. die Angaben in GesB 30a.
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Unter dieser Voraussetzung l&Rt sich vielleicht eine AlternativlSsung
anbieten. Es sei hier vorgeschlagen, wiederum den Gang in den dgyptischen
Sprachbereich anzutreten und auch fiir den anstehenden Ausdruck mit der
im Text verankerten Singularschreibung 077X eine dgyptische Etymologie zu
diskutieren.

Dabei wire an das dgyptische Nomen wrm.t "Laube", "Dach" zu denke.na,

das mit dem Zeichen [) determiniert erscheinen kann’ und im Koptischen
als oy aAM€ bzw. 0yoAM e (Sah) weiterlebt . Zur innerigyptischen
Ableitung des Wortes ist auf die Basis wrm "sich aufrichten, hochsteigen"
zu w&za:weis&-ln1‘I . Ein lautlicher Vergleich zwischen diesem &dgyptischen No-
men und der hebrdischen Bezeichnung stdft auf keine nennenswerten Hinder-—
nisse, da der mittlere Radikal des &gyptischen Wortes nach Ausweis des
Koptischen den Laut 1 reprdsentieren kann und das fem. t im Auslaut zur

Zeit der mdglichen {ibernahme ohnehin léngst abgefallen ist.

Eine Reihe von Wortkombinationen mit unserem Ausdruck l&B8t sich unter
dieser Ableitung, die auf der semantischen Ebene absolut nichts mit "vorn-
sein" oder "Vorderseite" u. dgl. zu tun hat, leichter verstédndlich machen.
Die von M. NOTH gewdhlte Wiedergabe der Verbindungen o»7inyh DR (1 Kon
7,6): "Saulenvorhalle”, R@n bax (7,7): "Thronvorhalle" und vayhi DR
(7,7): "Gerichtsvorhalle" '? erweckt den merkwiirdigen Eindruck, als sei
vor lauter "Vorhallen" keine Haupthalle mehr erkennbar. Auch die in 7,8
angeblich erwdhnte "Vorhalle" ist kaum als ginzlich unselbsténdiges Bau—
werk oder als tberleitender Gebfiudeteil zu fassen'°. Richtig erwiigt des-
halb E. WURTHWEIN, daB ‘ulam "im Gegensatz zu bajit einen Hallenbau all-
gemein bezeichnet haben" kénnte, und zwar "ohne Riicksicht darauf, ob er
angebaut war oder selbstérﬂig“M. Sein Urteil, daB die "Deutung auf selb-
stidndige Hallen durchaus vertretbar" erscheine, vertrdgt sich indessen
nicht mit der nahezu traditionellen Etymologie, die auch von WURTHWEIN

3 Th. BUSINK, Der Tempel von Jerusalem, Leiden 1970, 164.
4 Vgl. GesB 30a; HAL 40a; M. NOTH, BKAT IX/1, 1968, 95; E. WURTHWEIN,
DL H =079, 62 nvac

5 NOTH, o.C.; 97 6 WVgl. dazu NOTH, o.c., 97.
7 W.F. ALBRIGHT, JBL 75 (1956), 256.
8 Vgl. WbAS I 333,2-3. 9 Weitere Det. s. in WbAS s.v.

10 Vgl. W. WESTENDORF, Koptisches Handwdrterbuch, 1965/77, 270 mit (?).
11 Vgl. J. OSING, Die Nominalbildung des Agyptischen, Mainz 1976, 508.
125 NOTH, S0 .6y, 130, 13 vgl. die spirbare Unsicherheit

14 WURTHWEIN, o.c., 73. bei NOTH, o.c., 138f.
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nicht eigens kritisch liberpriift wird. So aber scheint auch der Kontext
bei gehduftem Vorkommen des Ausdrucks eine Bedeutung zu legitimieren,
die iliber die begrenzte Interpretation "Vorhalle" mit der Assoziation
eines Pronaos oder dgl. hinausfiihrt und der vermutlichen etymologischen
Grundlage entsprechend mit "iiberdachter Raum" o.d. zu bestimmen wire.
Auf jeden Fall wire bei dieser Bedeutungsannahme sichergestellt, daB
eine Entscheidung dariiber, ob der Raum "angebaut war oder selbsténdig"
(WURTHWEIN) , auBerhalb des semantischen Bereichs des Ausdrucks liegt.
Es kann, muB aber nicht ein Vorbau gemeint sein. Auch kdnnte erwogen
werden, ob, gelegentlich nicht eben nur eine Konstruktion mit einer Art
Baldachin in Frage kommt. Ndhere technische Erwdgungen zur Funktion des
D218 sollen an anderem Ort erfolgen.

Im Zusammenhang mit der hier diskutierten Raumbezeichnung sollte auch
auf den bekannten, aber immer noch umstrittenen Begriff des 9727 hinge-
wiesen werden diirfen, von dem M. NOTH anzunehmen scheint, er habe Zwar
ein &dgyptisches Aquivalent, sogar aus der 21. Dynastie, zur Seite, sei
aber trotzdem auf die Kontinuitdt semitischer Terminologie zur Sakral-
architektur zuriickzufithren'>. Es ist indessen wahrscheinlicher, da8 der
Ausdruck - cb von Haus aus semitischer Provenienz oder nicht - seine be-
sondere Prdgung im auBerisraelitischen Raum erfahren hat, um dann als
spezifischer Fachausdruck fiir ein Kultobjekt im innersten Tempelbereich
("Schrein" 0.4.) in die israelitische Architektursprache Eingang zu fin-
den. Es sei hinzugefiigt, daR auch eine Ableitung aus dem Agyptischen ohne

Annahme eines "Resemitisierungsvorgangs" nicht ausgeschlossen ersc}Eint16.

2. pama

Die AuBenfront der Tempelwdnde ist nach 1 Kon 6,29 mit einer Dekoration
versehen, die als MY Yh1hd bezeichnet wird. Nach M. NOTH handelt es
sich dabei um "Holzschnitzwerk", "offenbar in Flachrelief, das im Hinblick
auf die Technik der Herausarbeitung im Rahmen eines eingetieften Feldes
als 'Aushdhlung' charakterisiert werden kormte"ﬂ. NOTHs Wiedergabe des
angehenden Ausdrucks mit "Relief" ist nach eigenem Eingestdndnis "ungenau".

15 Ngl. NOTH, o.c., 100.
16 Dazu an spaterer Stelle.
7 NOTHE 0.6, 101,
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Seine Deutung beruht offenkundig auf dem Versuch, mit Hilfe der hebrdi-
schen Basis PrH IT und deren akkadischem Aquivalent patahu "bohren",
"durchbohren”, "aushthlen", eine etymologische Erkldrung zu finden, die
auf den ersten Blick auch kaum problematisch erscheint. Die hier ange-
nommene Basis bezeichnet nach NOTH "meist Eingravierungen in Stein oder
auch Edelmetall”'®,

NOTHs Versuch einer unmittelbaren Verkniipfung des semantischen Gehalts
von hing mit semitischem Sprachmaterial ist nun keineswegs neuw, unter-
liegt aber bei niherem Zusehen doch einigen Bedenken. Das akkadische Be-
zugsverb nimlich filhrt mit der Bedeutung "durchstoen", "durchbohren"?0
einen Sinngehalt, der in technischer Hinsicht erheblich liber Gravierungs-
arbeit hinausfithrt. Es geht nicht um Durchlécherung einer Holzverklei-
dung, sondern nach dem Kontext zumindest von 1 Kon 6,29 um Schnitzwerk.
Man muB also bei diesem semantischen Vergleich wenigstens eine Sinnver—
schiebung in Kauf nehmen, die nicht ohne Bedenken hingenommen werden
sollte. Es sei hier lediglich noch darauf hingewiesen, daB auch bei den
in Ex 28,11.21; 39,6.14 zitierten Arbeiten an Steinmaterial bzw. nach
Ex 28,36; 39,30 an einem Goldobjekt nicht von einer Durchbohrung der Ge-—
genstédnde die Rede sein kann.

Man kann indessen die grundsd@tzliche Ableitung unseres Wortes aus semi-
tischem Sprachbereich festhalten und trotzdem einer Hereinnahme des Aus-
drucks aus fremder Sachterminologie das Wort reden. Das koptische TwT}
(S) bzw. PuWTZ (B) bedeutet "meiBeln, schnitzen, bilden, abi:ilden"21
im substantivischen Gebrauch "Werk, Gebilde, Geschaffenes", und geht auf
agypt./demot. pth zurlick, das allem Anschein nach nicht erst in grie-
chisch-rémischer Zeit?2, sondern schon in der 18. Dynastie belegt ist®S.
Es steht nichts im Wege, hier wie in einer Reihe vergleichbarer Fdlle
einen Tatbestand der "Resemitisierung" eines Ausdrucks festzustellen:
Die Basis wandert vom Semitischen ins Agyptische, um von dort in geprdg-—
ter Wortartbildung und Semantik erneut in den pal&stinischen Raum zu ge-

langen. Hier kann das Wort hand schlieBlich "Schnitzwerk" meinen24.

18#=NOTH, - oo, 10T 19 vgl. etwa GesB 667f.

20 AHw II 846. 21 WESTENDORF, o.c., s.v.

22 Vgl. WbAS I 565, 11. Dazu auch D. MEEKS, Annee Lexicographique I,
141 (Nr. 77.1520): "faconner, modeler".

23 Vgl. dazu J. SAINTE FARE GARNOT, JEA 35 (1949) 64; J. ASSMANN, MDIAK
27 (1971) 16, Anm.36. 24 vVgl. auch KAT II, 4.5.12 mit Komm.

25
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Toponyme aus Ebla I

Manfred Gorg - Bamberg

Die offizielle Publikation eines ersten Teils der in Tell Mardikh-Ebla
gefundenen Keilsc}'lrifttexte1 kann dazu AnlaB geben, insbesondere den zahl-
reichen Ortsnamenbelegen eine gezielte Aufmerksamkeit zu widmen. Dies ist
das Interesse der mit den nachstehenden Beobachtungen beginnenden Studien
zum Namenarsenal von Ebla, die in zwangloser Folge erscheinen sollen. Das
am ndchsten liegende Problem ist das der Namensidentifikation; hier tritt
die Notwendigkeit zutage, im kritischen Gesprdch mit Edition und Kommen-—
tar gegebene Vorschldge zu diskutieren bzw. neue zu benennen. Die Zitation
der Belege folgt grundsdtzlich den Angaben der Edition.

ki

1. hu-ti-mu (k. % 1)

In MEE 2 nicht identifiziert. Es sei vorgeschlagen, das wahrscheinlich
syrische Hu-ta-mi-ja (Alalach2 passim) zu vergleichen, welcher Name offen-
bar auch mit den in der Syrienliste Tuthmosis ITI. zitierten Schreibungen
h3-tjj-mi-jj (= gtmj)3 bzw. h3-tw-m (= th}d verbunden werden kanns. Hier
wird es vorerst nur bei der Moglichkeit einer lautlichen Vergleichung ch-
ne sichere lokale Identifikation bleiben.

20 kab—lus—ul e X TL 15 V3 VT 1)

Eine Variante liegt in der Schreibung kab-lu-ul (30 v. VII 2 u.8.) vor.

Ein Identifizierungsvorschlag wird in MEE 2 nicht gegeben, trotz der zahl-

reichen Belege entziehe sich der Name einer "identificazione plausible"s.

Wenn man indessen einen dissimilatorischen Schwund des ersten 1 a.rmj.rrmt7,

kommt man auf eine Bildung * kabul, welchen Namen z.B. die nordpaldstini-

1 G. PETTINATO (in collaborazione con F. POMPONIOQ) , Testi amministrativi
della Bibliotheca L. 2769 I (Materiali epigrafici di Ebla 2), Napoli

1980.
2 Wohl unter der Schreibung }—1a—la—gu in Ebla belegt (37 v. III 8).
3 Vgl. J. SIMONS, ETL I,170. 4 Vgl. J. SIMONS, ETL I,185.
5 Vgl. u.a. W.F. ALBRIGHT - Th.O. LAMBDIN, JSS 2 (1957), 120; M.C. ASTOUR,



sche Region %125 (1 Kon 9,12) trfa'.gts. Einen lautlichen Vergleich erlaubt
die &dgyptische Schreibung k3-bw-r' (= kbr/l)g, wobei eine lokale Identi-
fikation miglich, aber nicht gesichert ist.

8 = (v x 0y a4

Der Name wird "potrebbe essere identica alla posteriore Irrid, Irri-
10 1

te" Altbab. Belege fiir Irrit jetzt bei B. GRONEBERG . Zu fragen ist,cob
der Name auch zu dem in Alalach bezeugten Ir-ta gestellt werden darf12.
e e A R )

In MEE 2, 15 gewiB zu Recht mit dem Alalach-Namen Tu-ba verbunden. Er-

ginzend sei hier auf die hieroglyphische Schreibung tw-jw-b (= t:—u—u-—b)1j3

in der Syrienliste Tuthmosis III verwiesenm.

5. ha-la-bi-td®® (1 v. I 11)

MEE 2 gibt keine Identifikation. Es bietet sich aber das in Mari beleg-
te Halabit (ARM 3,24,9)15 zur Gleichsetzung an, das im Distrikt von Terga
liegt.

6 et v T

In MEE 2 chne Gleichsetzung. Mit groBer Zuriickhaltung l&Bt sich eine
Verbindung mit dem altbab. Namen Raqqum16 diskutieren.

ki

7. ha-lam (1 v. VI 6 u.6.)

Trotz gentigender Belege findet MEE 2 keine Identifikation. Wenn mit ei-
nem auch sonst im Sem. bezeugten Wechsel m/bﬂ gerechnet werden darf, kann

JNES 22 (1963), 226.
6 G. PETTINATO, MEE 2, 15.
Etwa dem Vorgang vergleichbar, den E. EDEL, SAK 3 (1975), 55, bei dem
hieroglyphisch iiberlieferten * Sagrurahhi > Sagurabhhi ansetzen mdchte.
8 Zum "Land Kabul" vgl. u.a. M. NOTH, BK IX/1, Neukirchen-Vluyn 1968, 210f.
9 Vgl. J. SIMONS, ETL XXVII, 23.
10 G. PETTINATO, MEE 2, 14.
11 B. GRONEBERG, Diz Orts- und Gewdssernamen der altbabylonischen Zeit (Re-
pertoire Géographique des Textes Cunéiformes), Wiesbaden 1980, 111.
12 Vgl. auch die hierogl. Schreibung ETL I, 237 (ALBRIGHT-LAMBDIN, o.c.121).
13- =¥gl. 3. SIMONS, ETL T, 205, 14 Dazu zuletzt E. EDEL, OTA 64.
15 B. GRONEBERG, o.c., 86. 16 B. GRONEBERG, o.c., 195.
17 wvgl. etwa W. VON SODEN, GAG § 27e.

~
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10. i-NI-bu

28

18 9

eine Gleichsetzung mit dem keilschriftlich = wie hie:cog'lyphisch1 hdufig
belegten Namen der bekannten Stadt Aleppo erwogen werden. Bemerkenswert
ist auch, daB die Stadt nach dem Kontext von 1 v. VI 6 anscheinend als
Zulieferungsort von Waren aus dem schon zitierten Ort kablul (= Kabul)
dient.

3

8. areeati-ti~ T v, VIL 10)

MEE 2 bietet keine Identifikation. Wenn man, wie in Ebla anscheinend
auch sonst belegt, mit einem Wechsel r/1 operieren darf, kémnte man
mit groBer Behutsamkeit die altbab. Schreibungen a-la-at-ru-i<. (ARM 1,
35,7) oder a-lacat-re-e= (ARM 1,395 4:28;5) herafiziahen; chne danit
auch schon ein Urteil iiber die Lokalisation zu fdllen, da die Mari-Belege

offenbar unterschiedlichen Ortslagen zuzuweisen sJ‘J’:tftZI o

O i vnar . A1 uoviii o)

Auch hierfilir fehlt in MEE ein Vorschlag zur Identifikation. Rechnet
man aber wie bei dem zuletzt behandelten Namen mit dem Wechsel r/1, lieBe
sich wohl an eine Verbindung mit dem altbab. i-la-li-ia“® derken®?,

5o r vy

Nach MEE 2 sind "lettura e la conseguente identificazione di questo
toponymo” "ancora da considerare non risolte"23. Zur Wahl stehen angeblich

die Lesungen Telipii s olsn i—ia—puki. Im ersten Fall gilt wahrscheinlich
eine Identit#t mit den eblaitischen Schreibungen T N

i1-i6*%; im anderen Fall sei mit M. DAHOOD vielleicht an eine Interpreta-

tion "isola/costa di Jap(u)" zu denken. Zum Nachweis der erstgenannten

Lesung wird auBerhalb Eblas nur auf i-1ip MSL XI, 13.22 verwiesen. Da fiir
den Ort Elip/Ilip mehrere altbab. Belege namhaft gemacht werden k(‘jnnen24,
sollte dieser Identifikation der Vorzug gegeben werden; die zweite Lesung

erscheint doch ein wenig konstruiertzs.

18 Zu den altbab. Belegen vgl. jetzt GRONEBERG, o.c., 86.

19 ZAltester Beleg unter Tuthmosis III. (vgl. J. SIMONS, ETL I, 311).
20 Vvgl. u.a. G. PETTINATO, MEE 2, 9.

21 Dazu GRONEBERG, o.c., 10f.

22 Vgl. die Belegebei GRONEBERG, o.c., 69.

23 G. PETTINATO, MEE 2, 14, . 24 vgl, .GRONEBERG, o.c., 71.

25 NB:Index MEE 1: i-Ni-bu —und i—ri—bukl (277) gegeniiber i—!si.lr—.tu,lk'I (57) ¢
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Ein eblaitisches Wort in der Josephserzdhlung?

Manfred Gérg - Bamberg

Im Beitrag "Eblaite ha-ri and Genesis 40,16 hori" des vorliegenden Hef-
tes hat M. DAHOOD ein bisher nicht tiberzeugend geklértes Hapax aus der Jo-
sephserzihlung, ndmlich *7n (Gen 40,16) , gewdhnlich mit "Gebéck" wiederge-
geben‘t, auf das in den Ebla-Texten bezeugte @a-riz zurlickgefiihrt, welches
als ein semitisches Wort die Bedeutung "WeiBbrot" trage. Mit der lautli-
chen und semantischen Verkniipfung des alttestamentlichen und des eblaiti-
schen Beleges michte DAHOOD nun auch das Postulat verknlipfen, man solle
gerade auch in der Josephserzdhlung auf Kanaanismen friihen Datums achten.
Zugleich sieht er ein fritheres Urteil best&tigt, wonach der Verdacht nahe-
liege, daB "while Joseph made his career in Egypt, the stories about him

were composed elsewhere in Old Canaanite“g.

Nun soll hier keineswegs bestritten werden, daB das biblische »7h mit
dem eblaitischen; d.h. wohl altkanaandischen ha-ri lautlich und semantisch
verbunden werden kann. Es fragt sich aber, ob das von DAHOOD gewiB mit
Recht als semitisch qualifizierte Wort ein Signal dafiir sein muB, die Er-
z#hlungen von Joseph seien altkanaandischen Ursprungs. Abgesehen davon,
daB fiir ein derartiges Urteil sehr viel gewichtigere Kriterien vor allem
aus dem Bereich literaturwissenschaftlicher Studien zur Textgestalt und
Uberlieferungsgeschichte nétig wiren, die bislang nicht beigebracht sind,
miB bezweifelt werden, ob der Nachweis eines altkanaandischen Aquivalents
Konsequenzen fiir die Datierung hat. Es sollte vielmehr mit der MSglich-
keit gerechnet werden, daB jenes Hapax im Alten Testament einem jlingeren
Vokabular entstammt, das auch einem spdteren Verfasser geldufig sein konn-
te. Dazu bedarf es einer genaueren Priifung des Textmaterials vor allem

-

GesB 259a; HAL 339a.

2 Vgl. G. PETTINATO, Catalogo dei testi cuneiformi di Tell Mardikh-Ebla
(Materiali epigrafici di Ebla 1), Napoli 1979, 31,zu TM. 75.G. 557. S.
auch den Index (o.c. 269b bzw. 274a).

3 M. DAHOOD, Civilta Cattolica, Quaderno 3118 (17. Mai 1980), 329. =



des 2. und 1. Jahrtausends v.Chr., um zugleich nach Mdglichkeit Kontinui-
tit oder Diskontinuit#t in der lautlichen und semantischen Entwicklung
genauver verfolgen zu kdnnen. Bei dem anstehenden Wort konzentriert sich
die Suche natiirlich auf den westsemitischen und nordwestsemitischen Be-
reich, freilich mit dem Befund, daB auch ein erneutes Bemithen um ein an-
nehmbares Aquivalent fiirs erste nicht zum Erfolg zu fithren scheint.

Der bei dieser Fragestellung im allgemeinen noch zu wenig beachtete
Sektor der semitischen, ndherhin kanaandischen Fremdwbrter im Agyptischen
des Neuen Reiches kénnte vielleicht doch Informationen enthalten, die
auch zur Beurteilung des Weiterlebens altkanaandischer Wortbildungen bei-
tragen. Belegmaterial auBerhalb des Primérbereichs semitischer Sprachfor-
men aufzusttbern, kamn um so mehr geboten sein, wenn das zur Debatte ste—
hende Wort zum Komplex der "Kulturwirter" zu zdhlen ist, die ohnehin die
Grenzen einer Landessprache verlassen und zu internationalen Vokabeln
aufsteigen k<':'>1men4.

Unter den Brotbezeichnungen der 18. Dyn. erscheint z.Z. Tuthmosis ITII.
ein bislang nicht mit Sicherheit gedeutetes hr.£> als "Name eines Brotes
oder Kuchens", wobei das Agyptische Worterbuch die Bemerkung "Ob richtig?"
h;i.nzufiiqts. Wern das auslautende und einen Vergleich mit unserem Ausdruck
auf den ersten Blick stérende f nicht auf einer Verschreibung (vielleicht
fir fem. t?) aus dem Hieratischen beruht, kénnte man an den ausreichend
bezeugten Versuch denken, Wérter mit nicht mehr bekanntem oder ganz unbe-
kanntem Genus durch ein Suffix erneut zu definieren’. In unserem Fall wire
eine Bildung hr durch suffigiertes f als maskulin ausgewiesen worden. Da
aber die Graphie des Wortes keinerlei Handhabe gibt, an ein aus dem semi-
tischen Sprachbereich stammendes Fremdwort zu denken, kann zumindest er-
wogen werden, cb es sich nicht um ein altes semito-Agyptisches Kulturwort
handelt.

Noch interessanter ist eine Brotbezeichnung innerhalb des "Command to
make preparations for Pharaoh's arrival" im Papyrus Anastasi IVB, wo un-
ter einer Folge von Begriffen zur Versorgung mit Lebensmitteln auch die

Vgl. zu diesem Vorgang u.a. etwa M. GORG, BN 8 (1979), 7-10.

Mk TV 11577

WbAS III 130,22.

Vgl. dazu J. OSING, Die Nominalbildung des Agyptischen, Mainz 1976,
Vgl. R.A. CAMINOS, Late-Egyptian Miscellanies, London 1954, 198ff.

80.’?-'-JG\U1¢>



Eintragqung "hrt-Brote von trt-Mehl" zu finden ist, wobei die gattungs-

miBige Bestimmng "Feinbrot" vorausgeht (13,12)°. Nach R.A. CAMINGS ist
hrt als "a kind of bread or dough" zu Verstehen1o, ein Wort, das bereits
im Mittleren Reich belegt istn . Natiirlich wird man davon auszugehen ha-

ben, daB das auslautende Fem. t nicht mehr gesprochen wurde.

Bekanntlich ist das in diesem Zusammenhang auftauchende Wort trt (vgl.
auch 17,4) "Mehl" l&dngst als semitisches Fremdwort identifiziert worden,
da es hebr. njb entspricht12.

Es kann nach allem vermutet werden, daB ein urspriinglich semitisches
hari als Kulturwort auch in den &gyptischen Wortschatz eingedrungen ist,
anscheinend chne daB spdter vtllige Klarheit oder Kontinuitdt in der Auf-
fassung des Genus bestand. Es kann aber kein Zweifel sein, daB ein vom
Konsonantenbestand her durchaus vergleichbares Wort als Aquivalent fiir
das hebr. hdri bis in die dgyptische Spétzeit existiert haben und bekannt
gewesen sein muB, da der einstweilen jiingste Beleg des Pap. Anastasi IV
allem Anschein nach in den Bereich des Lehrwissens gehort.

Bei der Behandlung des mit »7h semantisch verwandten Wortes nng an
fritherer Stelle dieser Zeitschrift - konnte bereits auf den Tatbestand
hingewiesen werden, daf auch dieses Wort die Grenzen des semitischen
Sprachbereichs verlassen und bereits ins Alt&gyptische einziehen konnte.
Geringfiigige semantische Verschiebungen migen bei diesem grenziiberschrei-
tenden Gebrauch von Kulturwtrtern nicht ausbleiben. Es ist aber nicht un-
interessant zu beobachten, daB es anscheinend mindestens zwei Spezialbe-
zeichnungen fiir Brotsorten gibt, die semitischen Ursprungs sind und in
Bgypten offenbar schon frith bekannt wurden, um dort bis in die Sp&dtzeit
Verwendung zu finden.

Das dgyptische oder dgyptisierende Sprachmaterial der Josephserzdhlun-—
gen bedarf insgesamt noch kritischer Studien. Auch das Wort 7h kann hier
eine Rolle spielen, ohne daB seine semitische Provenienz zu leugnen wire.
Es scheint mir aber in diesem Fall durchaus moglich, daB diese Bezeich—
mung als Kulturwort auch mit einer relativ spédten Komposition der Josephs-—
erzdhlungen kampatibel ist.

9 Vgl. CAMINOS, o.c., 199. 10 CAMINOS, o.c., 204.
11 vgl. Pap. Boulag 18 (nach CAMINOS, o.c., 204).
12 vgl. die Angaben bei GesB 546b. 13 M. GORG, BN 6 (1978), 7-11.
31
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Die Go6ttin auf dem Kriegspferd

Manfred G6rg - Bamberg

Zu den interessantesten Funden im Rahmen der neueren Grabungen im Tel
Lachisch gehirt die sogenannte "Lady Godiva"-Plakette aus L. 3323, die
eine nackte Gottheit auf einem nach rechts ausschreitenden Pferd stehend
setet (BHb:1) ; Bestilers SuftSlligs ist die Gestaltung des-Pferies; das
auf dem Kopf einen hohen Federschmuck, vor allem aber auf Nacken und Riik-
ken "an embroidered cover, or possibly a scale armour" tr'égt3. Die Gott-—
heit selbst ist in Frontstellung mit Wendung des Kopfes nach rechts dar-
gestellt. Beachtenswert der &gyptisierende Stil des Haarschmucks und der

Kopfbedeckung; die Hinde halten Lotosblumen®.

Das Pferd ist in dieser qualitativ singuldren Darstellung als ein
Kriegspferd ausgewiesen. Die Frage nach der illustrierten Gottheit 148t
sich am ehesten mit dem Hinweis auf die GSttin AStart beantworten, fiir
die die Verbindung mit Pferden gut bezeugt ist5. Eine Inschrift auf der
AuBenseite des koéniglichen Streitwagens Tuthmosis IV. apostrophiert den
Kénig als "stark auf dem Pferd wie Aétart"ﬁ. Wohl zu Recht bemerkt W.
HERRMANN: "Die Beziehung der Gottin zum Pferd bedeutet notwendigerweise
eine solche zum Kampf"’. Dies gilt, obwohl eindeutige Attribute wie etwa
Jagdwaffen in den Handen der Gottheit fehlen. Auch die Nacktheit der Got-—
tin kann nicht zwingend als Beweis gegen eine Identifikation mit Astart
ins Feld gefiihrt werden®. Dennoch werden der Gottheit hier einige Attri-
bute zuteil, die man eher etwa bei einer Darstellung der Fruchtbarkeits-—
g8ttin Qadschu erwarten wiirde®. Man wird sich indessen fragen diirfen, ob
entgegen der Meinung W. HERRMANNs etwa die AStart nicht doch auch schon
in vorisraelitischer Zeit als Fruchtbarkeitsgttin und als Kampfesgtttin

1 Vgl. D. USSISHKIN, Tel Aviv 5 (1978), 21; D. USSISHKIN - C. CLAMER,
Qadmoniot 10 (1978), 110.

2 Versuch einer Nachzeichnung des Photos in: Tel Aviv 5 (1978), P1.8
(von' E. ECCARD); Details mégen noch der Korrektur bedilirfen.



zugleich gelten konntem. Auf der anderen Seite kann ja auch die G&ttin

Qadschu, deren besondere Kennzeichen die Nacktheit und die Pflanzenattri-
bute sind, sowchl in Gemeinschaft mit dem Fruchtbarkeitsgott Min als

auch mit dem kriegerischen Reschep in Erscheinung t:t:ete-.nrI .

Die hier kurz vorgestellte Illustration vernutlich der Adtart auf dem
Kriegspferd mag noch im Blick auf einen spezifischen Textzusammenhang im
Alten Testament Interesse finden. In Hi 39,19-22 begegnet eine ausnehmend
positive, nach O. KEEL aber zugleich karikierende Deskription des Pfer-
des12. Die hier geschilderte Vitalitit des Tieres kann durch Gott als dem
Herrn auch der Pferde”in Schranken gehalten werden, da sie andernfalls
ins Chaotische abgleiten wiirde. Es stellt sich flir unseren Zusammenhang
die Frage, cb die Zeichnung des Pferdes als einer "Negativfigur" nicht
auch auf dem Hintergrund unserer Illustration begriindet werden kénne, da
aus der Sicht Israels gerade die AStart eine Art Konkurrenz und damit
eine Gefdhrdung des Jahweglaubens provozieren konntem. Mit dem Pferd als
einem Attributtier der Astarte wire also die ungeziigelte Vitalitdt iiber-
haupt verichtlich gemacht worden. Es scheint mir jedoch, daf diese Deu-
tung zu sehr von spiteren Animositdten gegeniiber kanaandischen Gottheiten
geprdgt ist.

Wenn man aber bedenkt, daf auch die Astart vorzugsweise nach ugariti-
schem Textmaterial dort "ihren Platz in der religiGsen Vorstellungswelt

hatte, wo es um den Kampf gegen das Chaos ging, gegen Unordmmg, Unrecht
und Tod"'5, mithin eine "Funktion als Hiterin des Rechts" hatte'°, sollte
eher angenommen werden, daf fiir den Gott Israels nunmehr jene Qualitdten
reklamiert werden, die vordem und in Konkurrenz zu Jahwe vom Volk der As-
tart zugeschrieben wurden. Wie Atart, so steht jetzt Jahwe iiber dem Cha-
os. Zu dieser Interpretation mag stimmen, daB im dgyptischen Vorstellungs-

bereich gerade die formale Uberordnung einer Gottheit iiber Krokodile, L&-

wen, Panther usw. Suprematie iiber das Chaotische signalisiertw.

USSISHKIN, o.C., 21. 4 Niheres bei USSISHKIN, o.c., 21.

Vgl. J. LECEANT, LE T, 499ff. 6 Vgl. ANET 250.

W. HERRMANN, MIO 15 (1969), 20. 8 Anders W. HERRMANN, o.c., 49.

Vgl. W. HELCK, Beziehungen, 21971, 463-466.

Immerhin sagt auch HERRMANN, o.c., 49, daB AStarte als "Kampferin"

"nackt oder bekleidet" sein konnte.

11 Vvgl. z.B. M. TOSI - A. ROCCATI, Stele e altre Epigrafi di Deir el Me-
dina, n. 50001 - n. 50262, Turin 1972, 290 (Nr. 50066) .

12 Vgl. 0. KEEL, Jahwes Entgegnung an Ijob, Gdttingen 1978, 70f.

O W~ U w
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15
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34

Vgl. dazu KEEL, o.c., 109 mit Abb. 47-48.

Zur Verehrung der Aftart "unter den Juddern bis in die ausgehende Ko&-
nigszeit" vgl. W. HERRMANN, o.c., 29 mit Anm. 67.

HERRMANN, o.c., 24.

HERRMANN, o.c., 28.

Vgl. z.B. die Darstellung des Horus tber den Krokodilen bei KEEL,
o.c.,-Tafel: VIT w.a.m.
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2N - Num 21,14

Ernst A. Knauf - Kiel

Das Fragment aus dem "Buch der Jahwekriege" Num 21,14f erweckt durch sein
wahrscheinliches hohes Alter ebenso unser Interesse, wie es dieses der Un-
verstandlichkeit des vorliegenden Textes wegen1 sogleich wieder enttduscht.
Ist es aber alt, so ist ernstlich damit zu rechnen, daB hier - vielleicht
oberfldchlich tiberarbeitet und schon bald nicht mehr verstanden - ein

Text in einem anderen Dialekt vorliegt als dem literarischen Jerusalems
der 1. Hilfte des 1.Jt.v.Chr. Aufgrund dieser Annahme hat M. WEIPPERTZ,
einen Versuch D.L.CHRISTENSENS3 aufgreifend, folgende Lesung vorgeschla-
gen (Text nach WEIPPERT, statt seines Kammentars eine morphophonemische

Transkription) :

naba 1Y DX ata yahwé& bi-supati

1398 0bna nr atd nahla-ma arndni

qUR 0%N3 TR aSara nahla-ma aSarc
qy hawb va natd 1i-Sibti Cizalt

1 Die Versionen helfen kaum (vgl. Anm 9) weiter: LXX Zwoff pr nny ist
Exegese nach Dtn 1,1 (ant ?7 neben nib; vgl. zur Lokalisierungsfrage
S. MITTMANN, Deuteronomium 1,1-6,3 literarkritisch und traditionsge-
schichtlich untersucht. BZAW 139, 1975, 10 mit Anm 12; &p\dyLOEv PX
n91ba ist nach 21,28 geraten, vielleicht unter dem EinfluB eines aram.
(syr., mand.) SPP "anzinden". Syr ¥alhebita Q—Calcéla "Flamme im Sturm"
(Salhébita dort 21,28 fiir hebr. nan%) scheint ein Versuch zu sein, MT
und LXX einander nahe zu bringen. Vulg "sicut fecit in mari rubro"
(entspricht TO) denkt bei Hoi1b ans 7o 0%; fecit kdnnte auf apink zu-
riickgehen, dessen zu supponierendes logisches Objekt gbfiran "Machtta-
ten" TO im folgenden Halbvers erganzt.

2 M. WEIPPERT, The Israelite "Congquest" and the Evidence from Transjor-
dan, in: Symposia Celebrating the Seventy-Fifth Anniversary of the
Founding of the American Schools of Oriental Research (1900-1975), ed.
F.M.CROSS. Zion Research Foundation Occasional Publications 1-2, 1979,
15-34; 17 mit Anm 6.

3 D.L. CHRISTENSEN, Num 21:14-15 and the Book of the Wars of Yahweh. CBQ
36, 1974, 359-60.

4 Oder €&ra (vgl. Sam 7%y, LXX "Hp)? Cf. WEIPPERT, (Anm 2) 18 Anm 7.
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ann baad vl na%ana li-gubﬁlis mo'abi

"Jahwe kam im Sturmwind,/Kam zum Arnon-FluB,/Uberschritt den FluB, iiber—
schritt ihn,/Bog ab, in Ar zu wohnen,/Fand einen Stiitzpmkt6 im Moab—
Gebiet."

Die vorgenommenen Textdnderungen sind entweder rein orthographischer’ oder
51:.1'.l:i.stis;cher8 Natur oder haben in der Uberlieferung einen Anha1t9.1ger

7

einzige grofere Eingriff ist die Ersetzung von an1 in Z.1 durch 11? Im
Folgenden sollen zwei Deutungen diskutiert werden, die chne diese Konjek-
tur auskommen.

1. wWHB kinnte Personenname” sein, und zwar Kurzform #*wahb oder #*Wahab

zum h&ufigen Namenstyp WHB‘GN12.

5 Die Ansetzung eines Kasusvokals an dieser Stelle ist rein euphonisch,
wie auch die Vokalisation *bi-, *1i- statt *bas *la-. Wie das BAth. zeigt
(st. cs. auf -4, Reste der gleichen Erscheinung im Akk., cf. W.VON SODEN,
GAG §65e.f [st. pron.] ; GAG Erganzungsheft §64a), standen Kasus-System
und Status-System urspriinglich unabh&ngig nebeneinander. In amor. Per-—
sonennamen endet der st. cs. sg. ohne Beriicksichtigung des synt. Kon-
textes auf -u, -a und ¢ (Allophon -i), cf. H.B. HUFFMON, Amorite Per-
sonal Names in the Mari Texts, Baltimore 1965, 118-125; -¢ kann auf Ein-
wirkung des akk. Adstrats zuriickgehen; HUFFMONs rein phonologische Er-
kldrung der Endung -a(ebd., 106f) befriedigt nicht. Das Ug. hat wahr-
scheinlich Kasusvokale im st. cs. sg. besessen, cf. G.A. TUTTLE, Case
Vowels on Masculine Singular Nouns in Construct in Ugaritic, in: Bib-
lical und Near Eastern Studies, (FS W.S. LASOR), ed. G.A. TUTTLE, Grand
Rapids 1978, 253-68 (vernachldssigt die Mdglichkeit etymologischer und
historischer Schreibungen) - doch sind die Verhdltnisse dieses archa-
ischen Dialekts ohne Aussagekraft fir das gleichzeitige Siidkan. Im Arab.
kann es sich um eine sprachgeschichtlich junge Erscheinung handeln, bei
der SproB- oder Bindevokale erst sekunddr im Sinne des Kasussystems in-
terpretiert worden sind. Die Spérlichkeit und Problematik gerade des
dlteren Materials 1dBt keine Entscheidung dariiber zu, ob wir es bei den
Kasusvokalen im st. cs. mit je einzelsprachlichen Innovationen oder ei-
ner gemeinzentralsem. Erscheinung zu tun haben. Unter diesen Umsténden
ist eine Aussage iber die Endung des st. cs. m. sg. im Vorhebr. nicht
mdglich.

WEIPPERT "established himself" nach Gen 18,4.

Streichung der matres lectionis, Ersatz der Fem.-Endung n-durch n-.
Streichung des Artikels und von 4 cop.

AU pr TUR mit Sam, cf. Syr!

Cf. CHRISTENSEN (Anm 3), 360 Anm 6.

Ein von WHB abgeleitetes Gottes-Epitheton findet sich m.W. zuerst im
Koran: al-wahhdb, "der gewohnheitsmdBig Gebende" (Sure 3,8; 38,9.35;
zweimal geht der Imp. hab voraus, in allen drei Fdllen steht es im
Reim. Dies 148t an eine ad-hoc-Bildung des Propheten denken).

12 vgl. WHB (WHBm, WHBW) sabdisch, mindisch, gatabanisch, hadramitisch;
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- ist dann temporal ("wihrend eines Sturmes” °) oder instrumental unter
Ellipse der Vergleichspartikel * ("wie mit Sturmesgewalt”; "wie einer,

der Sturm bringt") aufzufassen; oder S(W)PT ist Ortsname . Aber hier er-
hebt sich die Frage, wie ein Lied iiber einen Helden namens WHB in das

Buch der Kriege J a h w e s kammt — es sei denn, wir hitten kein abgeschlos-
senes Stiick vor uns, sondern die Strophe eines umfangre.lc:he.ren16

2. WHB ist Ortsname - ein Ortsname freilich, der seiner Bildungsweise

nach (s.o. unter 1.) auf einen Personen- bzw. Sippennamen zurlickgeht,

vgl. die spiteren arabischen ON aTikanb L Wahib ' und Wahbin '

lihyanisch, safaitisch, thamudisch und in den perserzeitlichen aram.
Ostraka vom Tell es-Seba® (39,4 ed. J. NAVEH, The Aramaic Ostraca
from Tel Beer-Sheba (Seasons 1971-1976). TA 6, 1979, 182_1986 189;
vgl noch WHB' 34 II,7; ebd. 186) sowie nabatalsch sab. WHB IT,
wHBSZYN, WHBDS MY, WHBS,MS 1“’” WHBTWN (LTHWN, Epitheton des Mond-
gottes; cf.W.W. MULLER, Die Wurzeln Mediae und Tertiae Y/W im Alt-
siidarabischen. Diss.phil. Tibingen }9 3, 37), WHB'W" ('W" far
"rrMoH bC1 'W™, MULLER, 28), WHBRYM'"’; sab. und lih. WHBWD; sab.,
min., gat, hadr., tham., 1lih., saf.und nab. WHB'L, Wahbil (cf. unten
Anm 20); saf. und nab. wHB’LH (nab. auch -Y), lih.,tham., saf. und
nab. (-Y) WHBLH, Wahball3h; palmyrenisch WHB'LT, sab. (dazu W.W.
MULLER, NESE 3, 1978 , 119f), min. und lih. WHBLT, Wahballat; alt-
nordar. in einer sab. Inschrift WHBMNT (Kortler 9, ed. W.W. MULLER,
NESE 3, 1978, 133f), dedanisch, viell. tham. (von G. RYCKMANS, Les
noms propres sud-sémititiques I. Bibl. du Mus. 2, 1934, 225 fir
WHBYTT der Kopie bei Ch. HUBER, Journal d'un voyage en Arabie, 1883-
1884, Paris 1891, 294 Nr. 30 vorgeschlagen) WHBYTC; tham. WHBRDW und
WHBNHY (tham. "WHBLHY" ist zu streichen; die Kopie HUBER, 298 Nr. 71
hat deutlich WHBNHY, so auch A. VAN DEN BRANDEN, Les inscriptions
thamoudéennes. Bib. du Mus. 25, 1950, 205); die Folge GN-WHB als
'LWHB sab., min., gat. und saf. und als QWSWHB im aram. Tell-es-— -Seba®-
Ostrakon 36, 1 (ed. NAVEH, 187). - Nachweise dedanischer Personen-
namen bei W. CASKEL, Lihyan und Lihyanisch, Arbeitsgem. f. Forschung
d. Landes Nordrhein-Westfalen, Geisteswiss. H. 4, 1954; nabatdischer
bei J. CANTINEAU, Le Nabatéen II, Paris 1932; palmyrenischer bei J.K.
STARK, Personal Names in Palmyrene Inscriptions, Oxford 1971;
sonstiger altarabischer, sofern nichts anderes vermerkt, bei G.L.
HARDING, An Index and Concordance of Pre-Islamic Arabian Names and
Inscriptions. Near and Middle East Series 8, 1971.

13 Vgl. Am 1,14bq: "unter Kriegsgeschrei am Tage der Schlacht'.

14 Vgl. GESENIUS-KAUTZSCH §118r und Am 1,14 bB8: "wie mit Wettergewalt
am Tage des Sturms".

15 vgl. MITTMANN (Anm 1), 8f; 15f.

16 Vgl.Ri 5,6f.24~-30 im Deborah—L;ed.

17 abd Eafar Muhammad b. Garir at- Tabar;; Ta'rih ar-rusul wal-muliik
(ed. M.J. de GOEJE et al.) II,2, Leiden 1883-1885, 1212,7; J. WELL-
HAUSEN, Reste arabischen Heidentums, Berlin "1961, 10 Anm 1.

18 Abu CUbaid CAbdall3h b. ©Abd al-CAziz al Bakri, MuCJam ma staSJam
(ed. MU$TAF§ AS-SAQQR) IV, Kairo 1371/1951, 1365f: ein Berg (nach dem
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(<*Wahb'i120). Wo wir Landnahmevorgidnge beobachten oder erschlieBen kénnen,

ist in der Tat die handelnde Einheit die Sippe, die zur Dorfgemeinschaft

wird21. Damn allerdings liegt ein Fragment vor, kein ehedem selbstdndiges

Lied®?.

Die Wurzel wWHB (>YHB) fehlt im Ost- und dlteren Westsemitischen (Amor.,
Ug.) und findet sich nur im Sid- (Stdar., Ath.) und einem Teil des Zentral-
semitischen: nordar.belegt. fehlt sie im Nordkan. (Phon.) und ist im Siid-

kan. (Hebr.) nur rudimentdr als erstarrter Imp. an, 7:1.“123, 1ah anzutreffen;
umgekehrt 188t sich im Aram. beobachten, wie YHB zunehmend NTN verdréngt24.
Somit kann es sich beim unterbliebenen Wandel von anlautendem Waw zu Yod

in diesem Fall nicht um einen “Archaismus“25, sondern nur um einen Arabis-

Belegvers des Ibn Mugbil ebd. zugleich eine Niederlassung [ddr]) der
Bani Sulaim; vgl. dazu den hdufigen PN Wahib, cf. W. CASKEL, Gamharat
an-nasab. Das genealogische Werk des Hi%am ibn Muhammad al-Kalbi II,
Leiden 1966, 584.

19 Eine Ortlichkeit (Yaqut: ein Berg, HamdinI 127, 12.153,15: ein Sand,
aber 180,24: ein Zeltdorf [dar] der Tamim) in der Dahna', cf. Abu Mu-
hammad al-Hasan b.Ahmad al-HamdanI, Sifat §azirat al-"arab (ed. D.H.
MULLER, Leiden 1884-1891=1968); Yaqut b. ©Abdallah al-Hamawi ar-Rami,
Mu®§am al-bulddn V, Beirut 1376/1957, 385.

20 {Uber Wahbil - dies auch Stammesname, cf. CASKEL (Anm. 18), 584 -; vgl.
Th. NOLDEKE, {ilber den Gottesnamen El (5ﬂ), SBAW 1880, 760-776, 768.

21 cf. V. FRITZ, Erwdgungen zur Siedlungsgeschichte des Negeb in der
Eisen-I-Zeit (1200-1000 v.Chr.) im Lichte der Ausgrabungen auf der
Hirbet el-M¥3%, ZDPV 91, 1975, 30-45.

22 "Er (sc. Jahwe) kam nach WHB im Sturmwind". Jahwe wird auch in den
Korpora des Miriam- (Ex 15,21 bB) und des Deborah-Liedes (Ri 5,19-22)
nicht explizit genannt, sondern jeweils nur im Introitus.

23 Nur Rut 3,15 und dort von der Masora als inf. cs. hi./imp. m. sg. hi.
(GESENTUS=-KAUTZSCH §73y) von BW' aufgefaBt (cf. C.D. GINSBURG, The
Massorah Translated into English with a Critical and Exegetical Commen-
tary, London 1905 = Jerusalem 1970/71, 190 §158; G.E. WEIL, Massorah
Gedolah iuxta Codicem Leningradensem B 19a, Rom 1971, 133 Nr. 1092) und
als einer von 9 Fdllen einer Form von BW' mit fehlendem Alef (noch 333
1sam 25,8; ?A0 K 2Sam 5,2; 1Ké6n 21,21; Jer 19,15; 39,16; 73R 1Kén 21,29
(K); Mich 1,15; 3?1 K 1Ké6n 12,12). Die Ableitung von YHB dann bei
Menahem b. Sarug, Mahberet M-nah®&m (ed. H. FILIPOWSKI, London-Edinburgh
1854) ,68.-2711~Ps 55,23 "Last" ist Lehnwort aus dem Aram., cf. M. WAGNER,
Die lexikalischen und grammatikalischen Aramaismen im alttestamentlichen
Hebraisch. BZAW 96, 1966, 62 Nr. 120, und so schon der Talmud (bR
hasch 26b).

24 1Im Ya'udischen tiberwiegt NTN (YHB nur KAI 214,12); im Reichsaram. nur
noch wenige und unsichere Belege fir das Pf. von NTN (vgl. DISO), da-
nach nur noch Impf. (und Inf.). Dagegen bildet das Reichsaram. von YHB
nur das Pf. (Imp., Ptz.; Altaram. aber schon Impf., KAI 222 B 38) und
so noch das jud.-pal. Aram. (cf. M. SOKOLOFF, Maarav 1, 1978, 81), das
Chr.-pal. Aram. und das Syr., Mand. aber auch Impf.

25 A. DILLMANN, KeH 13, 21886, 123.
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mus handeln.

Dieses Bild wiirde sich geringfligig andern, wenn ALBRIGHTs Nachweis der
Wurzel im Protosinaitischen zurecht bestﬁnde26 - obwohl es sich auch dort
allenfalls um den Imp. m. sg. handeln wirde. Doch halten seine Lesungen,
Ergdnzungen und Deutungen der Nachprifung nicht stand. Zumeist soll eine
Formel m' hb 1t vorliegen, "Schwére, gib ein Opfer!™. Sinnvoll ist sie
an keiner der vorgeschlagenen Stellen27. Oft ist schon die Ergé&nzung un-
méglich: in 352,3 ist nur b°It zu lesen - mit gréfter Wahrscheinlichkeit
der Name der G&ttin; ob das m am Zeilenanfang dazugehért, bleibt fraglich,
die Licke ist fiir jede Ergédnzung viel zu gchzB. In 351,2 fehlen zwischen
m' und clt nach der Parallelzeile 5-6 Zeichen, so daB keineswegs bloB[hbJ
ergidnzt werden darf. In 356,2 findet sich keine Spur von Alef-Zeichen,
mhb°1t ist besser nach 348 und 361 abzuteilen (s.u.). In 350,2 ist nicht
mehr zu erkennen als 'hb, und auch dies nur unsicher.

Zu einer ungezwungeneren Interpretation des Komplexes verhilft uns 354.
Auch hier ergdnzt ALBRIGHT m[ﬁ]hb Clt. Aber die unterschiedliche Schrift-
grdBe und der weite Abstand voneinander erweisen m und hbclt als unzusam-=
mengehéring. Die Inschrift lautet h bclt "0 Baclat!" - gegen die Annahme
einer Vokativ-Partikel *hd@ im Protosin. erheben sich keine Bedenkenac. So
ergibt sich auch in 353,1 ein sinnvoller Text: "Die der Schlan[qe(nﬂ 5
Herrin31, o Ba“lat! 2)[YIor Dem der Schakale deponierte er (3.m. sg. pf.)
eine Kuh, 3)[VOI] Dem der Kelter ein Schaf. Von (lam auctoris) éuljan."
Dies legt nahe, auch in 348, 356 und 361 h bclt abzuteilen, dem jeweils
ein auf -m endendes Wort vorangeht. Fir ALBRIGHTs "Opferformel" wverbleiben

so noch zwei Belege, m’bbclt 345 und m'hbbclt 374,332. Man wird im ersten

26 W.F. ALBRI?HT, The Proto-Sinaitic Inscriptions and Their Decipherment.
HThSt 22, "1969, 41 sub "m' hb ..."; ergdnze dort: 354 und ebd., 40
sub:ThbRE: 348, 585372361,

27 cf. H. DONNER, JSS 12, 1967, 280.

28 Ccf. ALBRIGHT (Anm 26), Fig.5.

29 Cf. ALBRIGHT, Fig. 8.

30 Vgl. die Interjektion h- vor Gdtternamen im Tham. (E. LITTMANN, Thamud
und Safa. AKM 25,1, 1940, 34), Saf. (ebd., 109) und Lih. (W. CASKEL
anm 12), 73); kl-arab. 'a- und 'a- (alif an-nida'); vgl. noch die
qram. Prdasentativ-Part. ha(').

31 ALBRIGHT (Anm 26), 22 (=11966): "his (!) mistress"; ebd., 46 (ab 21969):
"my (lord)" - Kongruenz! - nach dem Einwand DONNERs (Anm 27), 278.

Die hier vorgeschlagene Interpretation erfordert kein Suffix in mtm
(aus *mtt-m) .
32 365a ist zu zerstdrt, als daB es hier einbezogen werden diirfte. 25



eine Sandhi-Schreibung fiir den zweiten sehen diirfen und an eine Ableitung
3

von bzw. Zusammensetzung mit 'HB denken konnen = weitergehende Aussagen

verbietet der zerstdrte Kontext. Jedenfalls liegt, wie zu zeigen war,

WHB im Protosin. nicht vor.

Will man an1 in Num 21,14 beibehalten und entweder als Orts— oder Perso-
nennamen deuten, ist damit ein SchluB unausweichlich: daB am wechselhaf-
ten Geschehen um den Arnon gegen Ende des 2. Jt.v.Chr. Araber bereits be-
teiligt waren.

33 m'hb 345,1 deutet bereits H. GRIMME, Althebrdische Inschriften vom
Sinai, Hannover 1923, 43 als Ptz. pass. D von 'HB. Die Ablehnung die-
ses Vorschlages durch ALBRIGHT, BASOR 110, 1948, 16, basiert auf der-
zeit unbeweisbaren Annahmen Uber die Endung des st. cs. m. sg. im
Sidkan, um 1500 v.Chr. (vgl. Anm 5). Erwagenswert auch Ptz. akt.:

"als Verehrer der Baclat...", cf. Hos 2,7 u.d. Diese Moglichkeiten
entfallen freilich, wenn ALBRIGHTs Ergdnzung der anderen Seite der
Sphinx nd([bh] I-b°1t zu Recht besteht und beide Seiten einen Text
bilden. R. EISSLER, Die kenitischen Weihinschriften der Hyksoszeit...,
Freiburg 1919 (= Hildesheim 1975), 32, dachte an die Prdp. min mit
ass. NuUn; diese Erscheinung ist ja keineswegs auf das Hebr. beschrénkt
und angesichts einer Form ttn 374,2 flir das Protosin. nicht von der
Hand zu weisen; dann wird ‘hb als Subst. *'uhb "Liebe, Verehrung" auf-
zufassen sein.
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BN 13 (1980)

"Reigentdnze" in Ex 32,18

Siegfried Mittmann - Tiibingen

Die Geschichte vom "Goldenen Kalb" Ex 32 enthdlt in V.17-19a ein den Er-
zdhlgang retardierendes Zwischenstiick, das im ganzen bislang kaum ver—
standen wurde und zum Teil auch nicht versta@ndlich ist. Als Mose vom
Gottesberg herabkammt, deutet der ihm unvermittelt beigesellte Josua
den Volksldrm im Lager als Kriegsgettse, worauf Mose erwidert:

NMAax hay Np PR
wIcn Ny 2 1R
yny 25k D1y 5ip

Nicht ist es der Laut von Siegesgeschrei,
nicht der Laut von Niederlagengeschrei,
den Laut von ... hore ich.

Die crux dieses Abschnitts ist das absolute n11y V.18b, das sich formal
wie inhaltlich gegen den Kontext sperrt. Moses Antwort ist, stilistisch
betrachtet, ein triplikatorischer Parallelismus membrorum von strenger
Struktur. Zwei gleichldufigen und nahezu gleichlautenden Feststellungen
negativer Art folgt mit V.18b, partiell identisch formuliert, die posi-
tive Gegenaussage. Terminologische Konstante der drei Glieder ist die
Wortverbindung n11Y %, die im SchluBsatz voran— und damit den Pendants
der Vordersdtze chiastisch gegenilbergestellt ist. Auf dieses dritte Ele-—
ment fdllt so das ganze Gewicht der Aussage, fdllt aber zugleich ins
Leere; denn dem N11y fehlt hier das qualifizierende Nomen, das die sti-
listische Parallelitdt mit 09123 D11y bzw. N¥I5N nN11Y erst voll zur Gel-
tung und den sachlichen Gegensatz Uberhaupt erst zum Ausdruck bringen
wiirde. Nach dem vollténenden Parallelismus der vorausgehenden Glieder
kann die Aussage nicht schlicht in einem schwéchlichen M3y 519 enden.
Das gilt auch fiir die Form der masoretischen Vokalisation (inf. abs. pi.),
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die wohl die Bedeutung "singen" festschreiben soll. Da aber das voraus-

gehende gal auch "singen" heiBt1, rechtfertigt die leichte Bedeutungs-

differenz, die der Wechsel der Stammesmodifikation anzeigen kodnnte, kaum
den Verzicht auf ein unterscheidendes Nomen. Mit dem Pi€el wiirde zudem
der repetierende Parallelismus, der chne Zweifel hier beabsichtigt ist,
noch weiter reduziert. Wie auch immer - chne Ergénzung gibt weder die
eine noch die andere Form einen befriedigenden Sina.

Was aber ist zu ergénzen, was hat man ergdnzt? Neben mehr oder minder

freien Spekulationen stehen, grundsédtzlich mit besserem Recht, die bis

zu den alten Ubersetzern zuriickreichenden Versuche einer Vervollstindi-
gung im Sinne von V.6b%, wonach das Tun und Treiben vor dem Stierbild da-
rin gipfelte, daB man sich zum Gelage niederlieB und dann erhob zu Lust-
barkeiten, womit offenbar Tanzspiele gemeint sind3. Aber V.6b hier ins

Spiel zu bringen, ist wenig hilfreich, da der gesuchte Begriff auch so

nicht zu ermitteln ist. Zudem ist dieser Weg kaum gangbar; denn die poe-

tische Form von V.18, die in den Kontext der unfeierlichen Szene und
prosaischen Erzéhlung eigentlich nicht hineinpaBt, l&Bt vermuten, daB hier
ein Zitat vorliegt, bei dessen Formulierung V.6 natlirlich nicht im Blick
stand, was auch im umgekehrten Sinne gilt, da V.6 fraglos der literari-
schen Grundschicht von Ex 32 zugehort, wdhrend V.18 Bestandteil einer se-
kundédren Ergénzung ist4.

1 Beide Formen wdren N1Y IV "singen" zuzuordnen, sofern die herkdmmliche
Unterscheidung zwischen dieser Wurzel und N1y I "antworten" zu Recht
besteht; vgl. dazu C.J.LABUSCHAGNE, Art. Ny Cph T -in: BE.JENNT =-C.
WESTERMANN, Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament II, Min-
chen-Zlrich 1976, 335 (Lit.). Das Pi el ist in seiner exakten Bedeu-
tung nicht erfafbar, da es im alttestamentlichen Schrifttum sonst nur
noch zweimal belegt ist (Jes 27,2; Ps 88,1) und auch diese Stellen der
Exegese erhebliche Schwierigkeiten bereiten; vgl. E.JENNI, Das hebri-
ische Pi“el. Syntaktisch-semasiologische Untersuchungen einer Verbal-
form im Alten Testament, Ziirich 1968, 219f.

2 Eine umfasende Ubersicht bietet J. HAHN, Das "Goldene Kalb". Die Jahwe-
Verehrung bei Stierbildern in der Geschichte Israels, masch.Diss., Ti-
bingen 1980, 225-233.

3 Nach Ri 21,21 wird das Jahwefest in Silo mit Reigentdnzen begangen. In
1 Sam 18,7 wird der Reigentanz der Frauen und in 2Sam 6,5 der Tanz vor
der Lade mit PN¥, der dissimilierten Nebenform von pn¥, bezeichnet. Zur
Bedeutung von PNY in Ex 32,6 vgl. J. HAHN, o.c., 212-220.

4 Der Zusatz umfaBt V.17-19a. Der sekunddre Charakter ergibt sich aus
einem ganzen Komplex von Kriterien: der unvorbereiteten Einfithrung
Josuas und des Lagers, der erzdhlerisch unmotivierten Unterbrechung des

Geschehnisablaufs und der redaktionellen Tendenz zur interpretierenden
Harmonisierung mit anderen Pentateuchstiicken, worauf noch einzugehen ist.
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Die Losung scheint buchstédblich ndher zu liegen, als bisher angencmmen,
ndmlich im unmittelbar nachfolgenden Vers (V.19), der gleichfalls ein
noch unbewdltigtes Textproblem enthdlt. Er berichtet von der Zornesre—
aktion des Mose, als dieser "das Kalb und Reigen nbnmi" sieht. Zu Recht
vermiBt man bei dem zweiten Objekt den Artikel und die nota accusativi.
Rber diirften diese Elemente so schlankweg eingetragen werden, wie es {ib—
licherweise geschieht? Zwar scheint die Korrektur durch Samaritanus

und Septuaginta gedeckt zu sein. Doch bieten diese Versionen wirklich den
korrekten Text, korrekt im Simne der urspriinglichen Uberlieferung? Re—
pridsentieren sie nicht vielmehr ihrerseits schon einen korrigierten Text?
Dieser Verdacht ist umso schwerer abzuweisen, als sich der Rusfall der
vermeintlich fehlenden Buchstaben nicht erklédren 148t. Hat aber die maso—
retische Textform das Urspriingliche bewahrt, dann ist hPnnY an dieser
Stelle offensichtlich fehl am Platz; und es wdre zu fragen, wocher es
kamt und wie es hier hereingeriet. Nach dem Gesagten liegt die Antwort
auf der Hand. N1 ist das in V.18 nach N1Y vermiBte Wort, das dort
infolge von Hamoioteleuton ausfiel, marginal oder interlinear nachge-—
tragen und dann, versehen mit der Kopula, falsch einbezogen wurde.

Die Ergdnzung ergibt einen vorziiglichen Sinn, wie der anderweitige Ge—
brauch von *12MM beweist. Mit "Reigentfinzen" feiern die Frauen Israels
unter Mirjams Filihrung, Handtrammeln schlagend und singend, Jahwes Sieg
am Schilfmeer (Ex 15,20). In "Reigentdnzen" geht unter dem Schall der
Handtrommeln Jephthas Tochter dem siegreich heimkehrenden Vater entgegen
(Ri 11,34). Das "Jahwefest in Silo" begehen die "Tochter" des Ortes "mit
Reigentidnzen" (Ri 21,21). In "Reigentdnzen" nach dem Klang von Handtram—
meln und Lauten oder Sistren preisen die Frauen Israels Saul, der Tausen—
de, und David, der Zehntausende erschlug (1Sam 18,7; 21,12; 29,5). Gesang
und Musikinstrumente begleiten und leiten also in charakteristischer Wei-
se die Ténze; sie konnten von Mose samit schon von weitem gehdrt und er-
kannt werden. N13Y in Verbindung mit N12MN hat eine doppelte Entsprechung
in den zitierten Stellen, das Preislied "singt man" David "in Tinzen zu"
monna (197)13¥?  (1sam 21,12; 29,5), und Mirjam "singt" ihr Lied den ihr
nachtanzenden Frauen "zu" WM (Ex 15,21). N2ND paBt also ausgezeichnet in
den neuen Zusammenhang, der so auch erst in vollem Umfange versténdlich
wird.
Was besagt nun, derart vervollstdndigt, die Antwort des Mose? Wie cben
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festgestellt, ist V.18 nicht ad hoc formuliert, sondern ein Zitat, das
einen "festgeprdgten Spruch“5 oder genauer wohl das - vielleicht zu einem
gefliigelten Wort verselbstindigte - Fragment eines Liedes aufgreift. Uber
die formgeschichtliche Zuordnung kann kaum ein Zweifel bestehen; denn die
drei Kernbegriffe nM123, nwibn und nnn weisen deutlich genug den "Sitz
im Leben" aus. Das Wort ist danach offenkundig Teil eines Siegesliedess.
Warum aber dieses Zitat an dieser Stelle? Der Grund liegt in den genannten
drei Begriffen, die gewisse Assoziationen erwecken und auch erwecken sol-
len. Das Wortpaar N112) und M¥12n hat eine Verbentsprechung in Ex 17,11.13,
wo die wechselne Uberlegenheit in der Schlacht zwischen Israel und Amalek
mit 7122 und Israels Uberwdltigung des Gegners mit dem nur noch einmal
(Jes 14,12) sicher bezeugten ¥%n bezeichnet wird. Mit nn31ax und nuvrsn
spielt also das Zitat offensichtlich auf Ex 17,8-16 an, was umso eher an—
zunehmen ist, als Josua auch dort auftritt, in der rilhmlichen Rolle des
Heerfiihrers, und im Zusammenhang jener Perikope auch vom Bau eines Altars
(V.16; vgl. Ex 32,5) die Rede ist. Einen dhnlichen Riickbezug hat das
Stichwort N”Mn. Es konkretisiert nicht nur, sachlich mit gutem Recht
(vgl. Anm 3), die Aussage von V.6bB8, sondern ruft zugleich die Reigen-—
tdnze Mirjams und der Frauen Israels in Ex 15,20 in Erinnerung. Der Un-
tergang der Agypter im Meer und der Sieg iiber das Wiistenvolk der Amale—
kiter sind die herausragenden Heilsereignisse auf der Etappe zwischen
Bgypten und dem Gottesberg, Ereignisse von heilsgeschichtlich besonderer
Qualitdt. Beide Male stritt Jahwe selber fiir sein Volk, schritt er sieg-
reich ein gegen die Michte, die sich anschickten, das von ihm aus Agypten
herausgefiihrte Israel zu vernichten und so das Werk der Herausfilhrung zu-
nichte zu machen. Diese Machttaten besiegelten und sicherten den Exodus,
und durch sie erwies sich Jahwe als der Retter und Flihrer Israels. In
Ex 32 wird alles dies dem Stierbild zugeschrieben. Das Volk, das nach
5 M. NOTH, Das zweite Buch Mose, Exodus, ATD 5, G3ttingen 1965, 205.
6 Zum Siegeslied im Alten Testagent vgl. O. EIBFELDT., Einleitung in
das Alte Testament, Tibingen ~1964, 133-136; C. WESTERMANN, Lob und
Klage in den Psalmen, Gottingen 1977, 67-69; J. JEREMIAS, Theophanie.
Die Gegchichte einer alttestamentlichen Gattung, WMANT 10, Neukirchen-
Vliuyn “1977, 142-150. Ein eigenstindiges Siegeslied ist Ex 32,18 wohl
nicht. Zwar kdnnen Siegeslieder von extremer Kirze sein (vgl. Ex 15,21;
Ri 16,23f; 1sam 18,7//21,12//29,5); doch nennen sie stets den konkreten
AnlaB, was fiir unseren Fall nicht zutrifft. Mit der Formulierung und
duPeren Situation von Ex 32,18 beriihrt sich Ps 118,15a ("Laut 219 von
Jubel und Heil in den Zelten der Gerechten"). Auch die Ichform der Rede

paBt in den Rahmen eines Siegesliedes (vgl. Ri 5,3.9.21).
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einem Gott verlangt, der vor ihm herzieht (V.1), akklamiert dem goldenen
Gebilde Aarons mit den Worten: "Dies sind deine GStter, Israel, die dich
aus dem Land Agypten heraufgefiihrt haben" (V.4)7. Das Zitat des Mose pra-
zisiert diese Akklamation und verbindet sie mit der initiierenden Kult-
begehung von V.6. Die Lustbarkeit, zu der das Volk sich nach V.6b8 erhebt,
interpretiert V.18b als Reigengesang, der den akklamierenden Siegesjubel
von Ex 15,20f wiedernholt. Zugleich preist Israel damit - das deutet V.18a
mit der Anspielung auf Ex 17,8-16 an - das selbstgemachte Bildwerk als
den Gott, der ihm auch auf dem weiteren Wege siegreich voranzog.

7 Die Diskussion um die Frage, ob diese Akklamationsformel singularisch
oder pluralisch zu verstehen sei, referiert J. HARHN, o.c., 377-385.
Zu letzterer Auffassung vgl. vor allem H. DONNER, "Hier sind deine
Gotter, Israel!", in: Wort und Geschichte, Festschrift fur Karl

ELLIGER, AROAT 18, Neukirchen-Vluyn 1973, 45-50. a5



BN 13 (1980)

Genesis 4,26, Philo von Byblos und die jilidische Haggada

Hans-Georg von Mutius - Kéln

In Gen 4,26 liest man:

"Und auch dem Seth wurde ein Sohn geboren, dem er den Namen Enosch gab. Da-
mals begann man mit der Anrufung des Jahwe-Namens."

Dieser Text enthdlt eine versprengte Notiz iiber die Anfénge des Jahwe-
glaubens, der im Gegensatz zur Tradition in Exodus das Bekanntwerden des
Gottesnamen bereits in der vormosaischen Zeit geschehen 1¢'3'Bt1. Die An-
fénge der wahren Gottesverehrung werden in die Urzeit des Menschenge -
schlechts datiert und auf die Generation des Enosch zurlickgefiihrt. Die
Vulgata macht Enosch gar selbst zum Urheber dieses Vorgangs, wenn sie
"iste coepit invocare nomen Domini" schrei_btz, und somit vielleicht

ein NT anstelle von TR in ihrer hebrédischen Vorlage gelesen hat.

Ganz im Widerspruch zum exegetischen Befund des alttestamentlichen Textes
steht eine vielfach bezeugte auBerbiblische Uberlieferung des Judentums,
in deren Licht etwa das Targum Neofiti den Vers auf folgende Weise deutet:
"... und gab ihm den Namen Enosch. Zu dieser Zeit begannen die Menschen-
kinder, sich G&tzen zu machen und sie mit dem Namen des Memras des Herrn
zu benennen."3

Widhrend im biblischen Ausgangstext Enosch und seine Zeitgenossen als eine

Generation von Frommen angesehen werden, verarbeitet die aramdische Version

eine Uberlieferung, die in ihnen genau das Gegenteil gesehen hat, nimlich

eine Gemeinschaft gttzendienerischer Frevler, die keineswegs die wahre

Gottesverehrung, sondern polytheistische Kulte libelster Machart in die

1 siehe schon H. GUNKEL, Genesis, GSttingen31910, 54.

2 Text nach: Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, hrsg. von R. WEBER,
Bd. 1, Stuttgart 1969.

3 Text in: Neophyti 1 ... Tomo 1: Génesis, hrsg. und ins Spanische Uber-
setzt von A. DIEZ MACHO, Madrid/Barcelona 1968, 27.
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Welt brachte. In Kap. 5 des 3. Henochbuches, einer der esoterischen Lite-—
ratur des rabbinischen Judentums zuzurechnenden Schrift, wird die Schil-
derung des Vorfalls so eingeleitet:

"Und sie alle schauten auf die glé@nzende Gestalt seiner Schechina, chne
Schaden zu nehmen, bis die Angehorigen der Generation des Enosch kamen.

Er war der Anfiilhrer aller Gotzendiener, die es in der Welt gegeben hat.“4

In diesem Text, dem sodann eine ausfiihrliche, hier nicht weiter interes-
sierende Beschreibung der Herstellung von Gotzenbildern und der Kultprak-
tiken durch die Enoschgeneration folgt, wird nicht nur die Generation des
Enosch allgemein als verwerflich geschildert; vielmehr wird dariiber hinaus
auch Enosch selbst angegriffen und als die eigentliche Quelle des ganzen
Ubels angesehen. Er hat die Abgttterei iiberhaupt erst erfunden.

Wie nun 1&Bt sich die Differenz zwischen der Aussage des Bibeltextes und
der jlidischen Haggada plausibel machen? Die L&sung des Problems liegt even-
tuell in einer Mitteilung innerhalb der Welt- und Kulturentstehungslehre
des Phtniziers Philo von Byblos, der im 1. und 2. Jahrhundert n.Chr. lebte,
sein Werk anhand &lterer Quellen verfaBte und uns durch Zitate und Exzerpte
bei Fuseb von Ciisarea erhalten geblieben ist’. In dem Stiick, wo Philo mit
der Kulturentstehung beginnt, erzdlt er unter anderm von zwei Minnern
namens Aion und Protogonos, von denen der Erstere den GenuB der Baumfriichte
entdeckt habe, und féhrt dann fort:

"Die aus ihnen hervorgegangenen Personen seien Genos und Genea genannt
worden und hétten in Phonizien gewochnt. Als aber Trockenheit geherrscht
habe, hétten sie die Hande gen Himmel zur Sonne hin ausgestreckt. Diese
namlich hielten sie fiir den einzigen Gott, den Herrn des Himmels, und
nannten sie Beelsamen, was bei den Phoniziern Herr des Himmels und Zeus
bei den Griechen ist."® ¢

Die Passage enthdlt unzweifelhaft eine Angabe iiber die Entstehung der
Gottesverehrung, deren "Erfinder" das Menschenpaar Genos — Genea gewesen

4 Text in: 3 Enoch or the Hebrew Book of Enoch, hrsg. und ins Englische
tbersetzt von H. ODEBERG, Cambridge 1928, 9 im hebrdischen Teil.

5 Zu Person und Werk siehe S. LOWENSTAMM, 223n 11%%8, in: n»7915p23aR
hrpn , Bd. 6, Jerusalem 1971, Sp. 457ff.

6 Text in: L. TROIANI, L'opera storiografica di Filone da Byblos, Pisa
1974, 92.
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sein soll’. Eine sachliche Parallele zur Enoschgestalt ist damit klar ge-
geben. Die Forschung ist nun aber noch einen Schritt weiter gegangen und
hat einen iiberlieferungsgeschichtlichen Zusammenhang vermutet, der so aus-
sieht: Philo von Byblos hat ja wohl sein Werk anhand semitischsprachiger
Vorlagen erstellt, so daB die griechischen Namen des Paares tlbersetzungen
darstellen. Nun ist das alttestamentliche ¥1IR nicht nur ein nomen
proprium, sondern auch eine Kollektivbezeichnung fiir die Menschheit. Die
griechischen Worte Yévog und veved sind aber ebenfalls Kollektivbezeich—
nungen und haben mit Y13X zudem eine nicht wegzuleugnende Klang&hnlichkeit.
Infolgedessen kénnte in Philos Vorlage der Enoschname (mit einer weib-
lichen Sekunddrbildung) gestanden haben, den unser Autor mit einer grie-
chischen Entsprechung wiedergab, die dem semitischen Original sachlich
und klanglich am ndchsten kams. Unter der Voraussetzung, daB diese An-—
nahmen zutreffen, 14Bt sich die Differenz zwischen der Angabe von Gen 4,
26 und der genau entgegengesetzten jlidischen Tradition mit Hilfe folgen-
der Hypothese erkldren, die hier zur Diskussion gestellt sein soll:

Als Israel ins kanaandische Kulturland einwanderte, wurde es mit der kana-
andisch-phonizischen Theologie konfrontiert, in der einem gewissen Enosch
(und einem weiblichen Wesen mit fast gleichlautendem Namen) die "Erfindung"
der Gottesverehrung zugeschrieben wurde, die natiirlich kein Jahwe-Kult war.
Flir die Israeliten bestanden angesichts dieser tUberlieferung zwei Mog—
lichkeiten. Entweder man {ibernahm die Enoschgestalt und verfremdete sie fiir
die eigene Heilsgeschichte, indem man sie zum Urheber der wahren Gottes—
verehrung machte; oder man grenzte sich von Enosch ab, polemisierte gegen
ihn und bezeichnete ihn als {iblen GStzendiener. Israel hat offenbar von
beiden Miglichkeiten Gebrauch gemacht. Die erste hat in die Bibel Eingang
gefunden und die zweite wurde miindlich tradiert, hielt sich bis in die
rabbinische Zeit und wurde dann schlieBlich im haggadischen Schrifttum fix-
iertg. Dieser Vorgang demonstriert erneut, daB die Haggada hier und da
altes Traditionsgut enthdlt, das die gelegentliche Beachten durch die Alt-
testamentler verdient.

7 Vgl. TROIANI, a.a.O., 98.

8 Hierzu siehe J. EBACH, Weltentstehung und Kulturentwicklung bei Philo
von Byblos, Stuttgart 1979, 351f.

9 Ich gehe hier also einen anderen Weg als P. SCHAFER, Der Gotzendienst
des Enosch; in: ders., Studien zur Theoclogie und Geschichte des rabbi-
nischen Judentums, Leiden 1978, 134ff.
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BN=(13)--1980

Zur Bedeutung von 7192 in 1QM XIII,1-5

Joachim Schroedel - Tibingen

Die Ubersetzung bzw. das Verstindnis des Textes in 1QM XIII,1-5 sollte
nicht nur den Qumranforscher, sondern auch den Alttestamentler in verschie-
dener Hinsicht tiberraschen und ihn vor einige Schwierigkeiten stellen. Be-
sonders im Hinblick auf die Bedeutung des part pass G 7172 mit dem Objekt
Gott (PRW? YR, NIN? etc.) vermag er einen neuen, bisher weniger beachteten
und oft verworfenen Aspekt aufzuzeigen.

Mn? 7173 wird im alttestamentlichen Gebrauch immer die Bedeutung "geprie—
sen/gelobt" zugeordnet; auf Menschen bezogen wird in den meisten Fillen
mit "gesegnet" ibersetzt.

Der Schwierigkeit, 7172 mit wechselndem Objekt eine jeweils andere Bedeu-
tung zu geben, wird in der Forschung auf teilweise recht unterschiedliche
Weise begegnet. Auch die neuvere Pviortfo]:schung1 vermag keine eigentlich
Uberzeugende Darstellung des semantischen Feldes wvon 772 zu geben. Frei-
lich ist auch eine genaue Beobachtung des tatsdchlichen Formelbestandes
und des Kontextes, in dem die baruk-Formel gebraucht wird, in diesen Dar-
stellungen nur wenig méglich, wenn auch zur genauen Erfassung und Bedeu-

tungsnuancierung l.merl&ai:_-*.slich2 5

1 Vgl. besonders: J.SCHARBERT, Art.: 772 = BOTTERWECK / RINGGREN, Theolo-
gisches Worterbuch zum Alten Testament (ThWAT), Stuttgart B4 1 (1973)
814-841. C.A.KELLER / G.WEHMEIER, Art.: 793 brk pi. segnen = JENNI /
WESTERMANN, Theclogisches Handworterbuch zum Alten Testament (THAT),
Miinchen Bd 1 (21975) 353-376.

2 Die baruk-Formel mit Gott als Objekt kommt im hebr. AT 38 mal vor. Da-
von erfahren 18 einen relativischen AnschluB mit 9®R (Gen 14,20; 24,27;
Ex 18,10; 1Sam 25,32.39; 2sSam 18,28; 1Kén 1,48; 5,21; 8,15//2Chr 6,4;
8,56; 10,9//2Chr 9,8; Ps 66,20; 124,6; Rut 4,14; Esr 7,27; 2Chr 2,11)
zwei einen kausalen AnschluBf mit *5 (Ps 28,6; 31,22), Die weiteren wer-—
den mit einfachem w'= (Sach 11,5), mit Partizip (Ps 144,1; 2Sam 22,47f//
Ps 18,47), mit jussivischem Anschluf (Gen 9,26; Ps 119,12), mit einer
ndheren Bestimmung YHWHs (Dtn 33,20; Ps 68,20.36; 72,18; 135,21; Ez 3,
12¢) fortgefiihrt, oder als doxologische SchluB- und Eroffnungsformel
gebraucht (Ps 41,14; 72,19; 89,53; 106,48; 1Chr 16,36; 29,10c).
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J .SCHARBERI‘3 zieht aus seinen Beobachtungen den Schluf, daB es beim Ge-—
brauch des part pass G 7172 nicht eigentlichum einen Segen geht, also nicht
mit "gesegnet" zu {ibersetzen wire, sondern daB eher "ein riihmendes, dankba-
res Lobpreisen"” gemeint wire. Jedoch wiirde dies schon fiir die Bedeutung
des subst n512 nicht mehr zutreffen, das ja nur an zwei Stellen mit "Lob"
wiederzugeben ist (Neh 9,5; 2Chr 20,26).

So sieht auch G.WEHME.’IE:R4 in der n2>n3, wenn sie Gabe Gottes ist, eine "le-—

bensférdernde Kraft" und bei itm ist dann folgerichtig 7192, auf Menschen
bezogen, die Bitte um Ausstattung mit dieser "Lebenskraft". Mit Gott als

Objekt sieht er in der bartk-Formel einen Lobspruch, der Gott als den Be-
sitzer und Spender der n511 preist. n1A? 7172 kann somit fiir WEHMEIER hei-
Ren: "YHWH ist voll Segen...weil/der (wr, ) dies und jenes getan hat"s.

Demgegeniiber sieht zB W.SCHOI‘I'R‘DFF6 im Gefolge S.MOWINCKELs und andexe.r?

in der bartk-Formel "ein magisch-selbstwirksam gedachtes, machtgeladenes
Wort, das selbst schafft, was es zuspricht."8 Allerdings ist dies eine
aus den atl. Texten kaum zu belegende These, so daB die Versuche SCHAR-
BERTs und WEHMEIERs bei allen Schwierigkeiten liberzeugender bleiben.

Der "Kontrastbegriff" 719 ("verflucht") wird demgegeniiber immer gleich
gedeutet, und selbst SCH.?&.RBJE:R".I'9 , der ja fiir 1172 jede magische Bedeutung
ablehnt, sieht darin "das wirksamste 'Machtwort'", das den Verfluchten
dem Unheil ausliefert.

Lassen wir es bei diesen wenigen Beobachtungen bewenden und halten fiir
den Gebrauch von 7172 (und M9R), wie er dargestellt wird, fest:

- Die bartik-Formel mit dem Objekt Mensch (und ihm Zugehotriges) kann die
Bedeutung "gesegnet/sei gesegnet" haben.

- Die bartk-Formel mit dem Cbjekt Gott ist eine "konstatierende Behaup-

3 SCHARBERT (Anm.1) 818. Vgl. auch J.SCHARBERT, "Fluchen" und "segnen"
im Alten Testament, Bib 39 (1958) 1-26.

4 Der Segen im Alten Testament, Basel 1970, 101f.

5 Fir WEHMEIER (Anm.4) 131 ist baruk "wie etwa gadol oder gados ein We-
sensmerkmal Gottes".

6 Der altisraelitische Fluchspruch (WMANT 30), Neukirchen-Vluyn 1969.

Vgl. S.MOWINCKEL, Psalmenstudien V. Segen und Fluch in Israels Kult

und Psalmendichtung (1923), (=ders.: Psalmenstudien II-IV-V-VI, Amster-

dgm_l?El). Vgé. auch u.a. A.MURTONEN, The Use and Meaning of the Words

1 barek and b rakah in the OT, VT 9 (1959) 158-177. 330.

SCHOTTROFF (Anm.6) 164.

9 J.SCHARBERT, Art.: 99 = ThWAT I (1973) 444.
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thg"m, die etwa aussagt: "Gott ist voll BEgER s e

- Die arlir-Formel wird als ein selbstwirkendes, machtvolles Wort gesehen,
das Fluch direkt zuspricht.

- Die bekannten barik-ariir — Worte (Dtn 27.28) beziehen sich immer nur auf
den Bereich "Menschliches"ﬂ :

Der nun zum Vergleich heranzuziehende Text in 10M XIII,1-5(6), der wohl
erst in einer spiten Redaktion in 1M XIIT Aufnahme gefunden hat 2, zeigt
einen Gebrauch der barik- bzw. arlir-Formel, wie er im AT nicht vorkommt.
Er hat folgende Struktur:

Einfiihrung: IRIW? DR DR DINIY Sy 1:1::11
AR TEYD 515 nKRY
29793 1R el iy
19212 2017 513 XY
10K 1A
Formular:
e Iy HR 7N
sing. WP nawnn 5153
1NBR TUYNY
plur. 77¥2 1709wn 5157 075174
N210Na 19y
—arGr-F. 29793 Mnwr?
S nnben nawnna
~za Tm-Erwei terung N 0IYTI
S INNYR Twna
—artr-F. 22713 2 71s 0771
e Dywy’navnna
~za“tm-Erwei terung nn DMV
plur.

onRNL 073 nTIaYy 9103

Eine in einigen Punkten von iiblichen Ubersetzungsvorschligen atweicl'zende13
und als These betrachtete Ubersetzung, die dem Verstindnis des Folgenden

10 SCHARBERT (Anm.1) 817.

11 KELLER (Anm.1) 357 spricht davon, daB die Reihen der baruk- und arur—
Worte in Dtn 28,16-19 und Dtn 27,15-26 die Aufgabe haben, eine "wvirtu-
elle Heilszone" (bzw. Unheilszone) zu schaffen.

12 Zur Redaktion von 1QM XITII vgl. besonders J.L.DUHAIME, La Rédaction de
10M XIII et 1'Evolution de Dualisme a Qumran, RB 84 (1977) 210-238.

13- wal. zny Ubersetzung zB E.LOHSE, Die Texte aus Qumran, Minchen 21971,
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dienen soll, sei hier gegeben. 772 und 7R bleiben zundchst uniibersetzt.

10721 an ihrem Standort den Gott Israels
und alle Werke seiner Wahrheit
Myt den Belial

und alle Geister seines Loses

und heben an und sprechen:

b ek der Gott Israels
samt14 allem Plan seiner Heiligkeit
und die Werke seiner Wahrheit
0912 alle seine Diener mit Gerechtigkeit(?) >

die ihn kennen mit Wahrheit.

M Belial

samt dem Plan der Feindschaft
DIym er

samt der Herrschaft seiner Schuld
077w alle Geister seines Loses

samt dem Plan ihrer Frevel
oYnIyT sie

samt all ihrem entweihenden GStzendienst

Folgende Beobachtungen sind anzustellen:
1) Rw? SR 71732 kommt, in der Verbindung mit einer artr-Formel, in 10M

nur hier vor.

2) Das vorliegende Fcn:mular16 hat einen in sich parallelen Aufbau. Die

209-211. Y.YADIN, The Scroll of the War of the Sones of Light Against
the Sons of the Darkness, Oxford 1962, 320. J.CARMIGNAC / P.GUILBERT,
Les Textes de Qumran, Paris 1961, 114.

14 Die Prdp. 1 soll durchweg mit "samt" libersetzt werden und somit instru-
mental verstanden werden. Die 1NnR ¥YN kehren hier wieder, von denen
es ja in der Einleitung heiBt, sie wilrden gesegnet. Ein kausales Ver-
standnis scheint also unsicher.

15 Die syntaktische Struktur des Satzes laft zwei Moglichkeiten offen. Mit
der Mdglichkeit, daB sich PT¥2 als ind Obj an das part pass anschliefBt
(segnen...mit Gerechtigkeit) ist zu rechnen. Vgl. hierzu die Problema-
tik bei Ps 118,26 und: Sh.H.BLANK, Some Observations Concerning Bibli-
cal Prayer, HUCA 32 (1961) 75-79.

16 Auf Besonderheiten des Textes weist zuletzt H.LICHTENBERGER, Studien
zum Menschenbild in Texten der Qumrangemeinde (StUNT 15), G&ttingen
1980, 190 hin, der darin ein "Segen-Fluchformular" sieht. Interessan-

terweise spricht er jedoch noch auf der gleichen Seite nur noch von
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baruk-Formel wird auf Gott und auf ihm Zugehdriges angewandt, bei der arur-
Formel mit Belial als Objekt verhdlt es sich ebenso, wobei dieser Teil eine
Erweiterung durch das alttestamentlich selten gebrauchte D_\JT” erfahrt.
Anders formuliert: Wiirde die barlik-Formel/Gott bzw. die arfir-Formel/Belial
fehlen, l&ge nahe, analog zu den in Dtn 27.28 gebrauchten Formeln zu iber-
setzerrr- "gesegnet A - verflucht B".

3) Der Einfilhrungstext nemnt als Empfinger der n>73 neben dem Gott Israels
auch YR 7wyn, "die Werke seiner Wahrheit". Im Formular kehren sie entspre-
chend wieder. Daher ist es nur schwer miglich, hier etwa "baruk der Gott
Israels wegen den Werken seiner Wahrheit" zu iibersetzen.

4) Es zeigt sich die Moglichkeit, die Partikel 1 nicht kausal, sondern in-—
strumental zu verstehen. Dann schlieft sich ein Versténdnis: "gepriesen sei
x mit y" aus; es miifte "gesegnet" libersetzt werden. Diese Moglichkeit bleibt
jedoch umstritten.

Besonders also die Parallelisierung von barik und artur auf Gott und seinen
"Gegenspieler" Belial, sowie deren jeweilige Anhdnger, hindert daran, baruk
einfach mit "gelobt/gepriesen" zu ilibersetzen, wenn auch die sonstige Verwen-
dung in Qumran zundchst dazu anregt - und verleitet.

Und freilich spielt auch das atl. Verstédndnis vom Gebrauch der baruk-Formel
in eine solche (m.E. zweifelhafte) Ubersetzung mit hinein.

Auch wenn 1QM XTTT,1-5 in Qumran'® alleine steht und keine Parallelen’
dhnlicher Art nachzuweisen sind, besteht noch kein Grund, die tatsidchliche
und wirklich {iberraschende Struktur des hier vorliegenden Formulars auBer
acht zu lassen, den einfacheren Weg zu w‘éhlenzo und keinen Bedeutungsunter-
schied im Versténdnis des hier gesprochenen 1192 zu sehen. Gerade die Tat-
sache, daB es sich hier um einen singuldren Text handelt, muf zur genauen
Beobachtung veranlassen.

g

einem "Fluchformular", in welchem "Gott und Belial parallel stehen und
in schroffer Antithese gepriesen (sic!) bzw. verflucht werden".

17 Vgl. auch zum Gebrauch von DYT in 1QM XIII besonders Num 23,7, wo es
Synonym fir 99 ist.

18 vgl. zB die baruk-Formeln in 1QH (V,20; X,14; XI,27.29.32; XVI,8).

19 Die Redeeinleitungen in 1QM XIV,3.4.5 und XVIII,6.7 weisen zwar einige
zu vergleichende Elemente auf (zB 198K 12¥1), es fehlt jedoch immer
eine unserem Text entsprechende, antithetische Formulierung.

20 Vgl. SCHARBERT (Anm.1) 833-834.
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So zeigt unser Text einen bis auf die Spitze getriebenen - und wohl auch
fiir Qumran schon héiretischenz1 - Dualismus von Gott und Belial.

So, wie Belial und sein Los durch den Fluch in die Sphdre des Unheils ge-
bracht werden soll, so wird auch Gott durch ein - vielleicht sogar magisch
verstandenes - Machtwort in die Sphédre des Heils gehoben.

S.MOWINCKELS Betrerkw:gzz: "Der Kult, und so auch der kultische Segen gibt
den Gbttern 'Heil' (Ganzheit, Vollkraft, Gliick), damit sie wieder der Ge-
meinde 'Heil' geben k&nnen" sollte fiir 1QM XIII,1-5 zu einer neuen Geltung
kammen.

21 LICHTENBERGER (Anm.16) 190 weist darauf hin, daB die Antithetik in
10M XIII,1-6 bemerkenswert sei, "angesichts der Gestalt des Dualismus,
von 108 3-4, wo Gott keinen direkten Gegenspieler hat, sondern beiden
gegensdtzlichen Machten Ubergeordnet ist...".

22 MOWINCKEL (Anm.7) 28.
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BN 13 (1980)
FalitAaira TOV EIVLV
Giinther Schwarz - Sankt Hiilfe

Bemerkenswert an diesem Passus aus Mt 4,15 ist die Tatsache, daB in ihm,

seit es ihn in griechisch gibt (LXX zu Jes 8,23: TeAuialo Thv £9viv, also

identisch), ein Ubersetzungsfehler verewigt ist: er findet sich - offen-

sichtlich unerkannt - in allen tbersetzungen und Kammentaren zur Stelle.

Hier eine Auswahl, die es erlaubt, auf alle lbrigen zu schlieBen:
fremdsprachlich —

Vulgata: Galilea gentium,
Neugriechisch: ToALiolo Tiv £9viv,
Spanisch: Galilea de los gentiles,
Luzzi: la Galilea de' Gentili,
Segond: Galilée des Gentils,
Tricot: Galilée des paiens,
Authorised Version: Galilee of the Gentiles,
New English Bible: heathen Galilee,
Marshall: Galilee of the nations;

deutsch -

Allioli: Galilda der Heiden,
Rdsch: Galilda der Heiden,
Tillmann: Galilda der Heiden,
Streicher: Galilda der Heiden,
Jerusalemer: Galilda der Heiden, -
Pesch: Galila der Volker,
Zircher: das Galilda der Heiden,
Menge: das Galilda der Heiden,
Michaelis: das Galilda der Heiden,
Lohmeyer: Galilda der Fremden,
Grundmann: Galilda der Volker,
Wilkens: das heidnische Galilaa,
Luther NT 75: das heidnische Galilaa,
Einheitsiibersetzung: das heidnische Galilaa.

Spdtestens seit etwa 100 Jahren aber, seit es das Hebrdische Neue Testament
von F. DELITZSCH gibt, in dem dieser Passus - selbstverstidndlich -, wie im
MI' zu Jes 8,23, mit p»1ah %) wiedergegeben ist, hdtte es diesen Uberset-
zungsfehler nicht mehr zu geben brauchen: erstens, weil Taiilada T@v E8viv
die griechische Wiedergabe des MT ist; zweitens, weil D?1ah %792 (Targum
Jonathan: ®pny 75731) "Kreis, Bezirk der Volker, Nichtjuden" bedeutet2 und
nicht "Galilda der Heiden" o.&.

1 Zitiert nach A. SPERBER, The Bible in Aramaic III, 1962, 18. Wie hier
mit ND1D, "Stadt, Bezirk", so hiatte 9?23 auch inden LXX und im NT dber-
setzt (z.B. mit w¥xlog) und nicht einfach transkribiert werden sollen.

2 0. KAISER, im ATD z.St.: "der Kreis der Vilker".
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BN 13 (1980)
2 s et i U R o o o Bt O 2 el o e o 188 1
(Johannes 2,1)
Giinther Schwarz - Sankt Hiilfe

In dem Beitrag "Das Weirmunder von Kana (Joh 2,1-11), Erneute Analyse eines
'erratischen Bl '", BN 12 (1980), S. 35-61, von U. Busse und A. May, fin-
det sich auf S. 38 folgende Behauptung:

"V. 1 beginnt mit einer bestimmten Zeitangabe (dat. temporis), die durch
die Stellung des Adjektivs (attributiv mit Wiederholung des Artikels) be-
sonders hervorgehoben ist. Tf fuépq 1§ tplty ordnet das Folgende in einen
groBeren Textzusammenhang ein und verweist damit auf den Makrotext. Sucht
man nun gemdB dieser Angabe ein npdtn bzw. 6evtépq huépg, so wird man nicht
fiindig." Wie sonderbar?!

Dieser Tatbestand mag wohl einem Christen Kopfzerbrechen bereiten, einem
Juden ist er chne weiteres verstdndlich: "denn er weiB, daB es sich hier um
nichts anderes als um den Dienstag handelt, den dritten Tag aus dem Buche
Genesis ... Dieser 'dritte Tag' gilt seit uralten Zeiten als idealer Trau-
ungstag, da er den biblischen Vorzug genieft, daB es an ihm allein zweimal
heiBt: 'Und Gott sah, daB es gut war!' (Gen 1,10 und 1,12) ... Und daher
fand jene Hochzeit zu Kana, wie fast alle jlidischen Trauungen bis auf den
heutigen Tag, 'am dritten Tag' der Schépfungswoche statt."

Aus diesem "Kommentar" von P. LAPIDE2, der sich u.a. als jiidischer Neutes-
tamentler versteht, wird einmal mehr deutlich, daB eine sachgemife Exegese
der Evangelien chne hinreichend genaue Kenntnis ihres geistigen Wurzelbodens
nicht zu leisten ist. Er schreibt mit wvollem Recht: "Heute erst wird lang-
sam klar, daf man ohne Hebrdisch und Aramé&disch?® keine echte Einsicht,
weder in den Geist noch in den urspriinglichen Wortlaut der Evangelien er-
langen kann“." Es wdre wiinschenswert, daB diese Erkenntnis sich méglichst
bald unter den christlichen Neutestamentlern herumspréche: zum Nutzen ihrer
Arbeits,

1 Da doch RhYh3, auch ohne RNAW3, "am Dienstag" heiBt; vgl. G. DALMAN,
Grammatik des jidisch-paldstinischen Aramdisch, 21905 = 1960, 247. 1In
der gewinschten Weise kann man freilich nicht "flindig" werden, muB man
ja auch nicht.

Er predigte in ihren Synagogen, 1980, 10.

Die Sperrung stammt von mir.

nato. - 190

Andernfalls bliebe sie weiterhin, wie dieses Beispiel zeigt, unnétiger-
56 weise im Vorfeld stecken.
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BN 13 (1980)

Otto Pléger zum 70. Geburtstag

Beobachtungen zur Beziehung von Klage und Bitte in Psalm 13

0dil Hannes Steck - Ziirich

Hermann GUNKEL hat Psalm 13 nachgerade als das "Muster eines 'Klageliedes
des Einzelnen'" angesehen, weil hier "die einzelnen Bestandteile der
Gattung besonders deutlich auseinandert:_':etezn'I1 . In gattungsgeschichtlicher
Hinsicht wird man gegeniibber diesem Urteil Bedenken haben; das einfache,
reguldre Textmuster muB - geschichtlich gesehen - keineswegs das Urbild
sein, aus dem sich die komplexen Ausprédgungen der Gattung allererst ent—
wickelt héttemz. Idealtypisch gesehen ist GUNKELs Urteil jedoch im wesent-
lichen berechtigt: Offenbar ohne Wiederholungen und Vermischungen folgen
die Gattungselemente eines Klageliedes des Einzelnen in Ps 13 aufeinan—
der. Dies gilt insbesondere fiir die einfache Abfolge der Gattungselemente
der "Klage" und “Bitte"3: Das Klageelement findet sich in V.2-3, auch
stilistisch einheitlich gestaltet durch vier "Wie lange?"-Fragesitze; das
Element der Bitte, auch stilitisch angezeigt durch den Wechsel zu den
gattungstypischen Imperativ-Sdtzen, von dessen zweitem hier zwei peen -
Sdtze abhdngen (V.4bB.5a), in V.4 und jedenfalls in V.5a; V.5b, in der
Forschung allermeist als ein dritter paen —Satz noch zur Bitte gerechnetd,

1 Die Psalmen, HK, Gottingen 51968 [=41929), 46.

Vgl. H. BARTH - O.H. STECK, Exegese des Alten Testaments. Leitfaden
der Methodik, Neukirchen-Vluyn ~ 1980, 66.

3 Vgl. H. GUNKEL, Psalmen2 46; H. GUNKEL- J. BEGRICH, Einleitung in

die Psalmen, Géttingen 1966 (= 1933), 240ff; E.S. GERSTENBERGER,
Der bittende Mensch. Bittritual und Klagelied des Einzelnen im Alten
Testament, WMANT 51, Neukirchen-Vluyn 1980, 124.

4 So mit oder ohne Berufung auf GesK §152z in den Psalmenkommentaren
von F. DELITZSCH bis heute schier durchgéngig; eine bemerkenswerte
Ausnahme macht J. HAUSHEER in der Ubersetzung der Zircher Bibel;
vgl. auch O. KEEL, Feinde und Gottesleugner. Studien zum Image der
Widersacher in den Individualpsalmen, SBM 7, Stuttgart 1969, 157.
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ist ein Problem fiir sich, von dem noch zu reden sein wird.

Die klare Abgrenzung von Klage und Bitte in Ps 13 wird unterstiitzt durch
eine Becbachtung, die in der Interpretation des Psalms bislang nicht aus-—
reichend beachtet worden ist: Die Bussageaspekte der Klage V.2-3 werden
in der anschlieBenden Bitte genau und in derselben Abfolge wiederaufge-
nommen! In V.2-3 wird die Notlage des Beters unter drei verschiedenen As—
pekten gesehen und vorgebracht: im Blick auf J a h we als Entzug seiner
huldvollen Gegenwart in V.2, wobei dieser Aspekt als der zentrale als er-
ster und bezeichnenderweise durch zwei synonym parallele "Wie lange?"-
Sitze geboten wird, im Blick auf den Beter als Sorgen und Qual, die
anhaltend auf dem Beter lasten V.3a, und im Blick auf einen Fe ind
V.3b, der den Beter die Notlage als soziale Isolierung erfahren 1§Bt5.
Ganz entsprechend die Abfolge der Aspekte in der Bitte, in der um Wende
und Ende der Notlage gebeten wird: V.4a richtet sich V.2 entsprechend zu-
nichst und zuerst wieder auf J a h w e, der um Zuwendung und Erh&rung und
damit um Beendigung seiner Abwendung vom Beter gebeten wird, wobei dieser
Aspekt als zentraler durch zwei Imperative hervorgehoben wird, in V.4b
erfolgt die Bitte V.3a entsprechend sodann im Blick auf den Be ter
und die Wende seiner Notlage, und die Bussage V.5a schlieBlich greift
V.3b entsprechend den Aspekt des Feindes im Rahmen der Bitte auf;
auf den Wortbezug "mein Feind" in den Entsprechungsaussagen V.3b.5a sei
besonders hingewiesen.

Es ist bemerkenswert und fiir das Verstédndnis des Psalms wesentlich, daB
dieser auffallend engen Beziehung der Aussageglieder in Klage und Bitte
von Ps 13 in sachlicher Hinsicht nicht auch eine ebenso enge Beziehung in
stilistischer Hinsicht entspricht. Eine derartige Beziehung ist nur fiir
die ersten beiden Aspekte "Jahwe" und "Beter" gegeben: der zentrale Aspekt
"Jahwe" wird, wie bereits erwdhnt, in der Klage in zwei parallelen "Wie

5 Hinsichtlich des Klageabschnitts von Ps 13 hat bereits C. WESTERMANN
auf die genannten drei Aspekte hingewiesen in seiner Untersuchung
wStruktur und Geschichte der Klage im Alten Testament" (1954; abge-
druckt in: C.WESTERMANN, Forschung am Alten Testament, ThB 24, 1964,
266-305, zu Ps 13 vgl. 269f.280ff) und sie fir eine Strukturbestim-
mung der Klage und ihrer Geschichte im Alten Testament dberhaupt
herangezogen. Wir lassen in diesem Rahmen unerdrtert, ob W.s Be-
stimmungen den alttestamentlichen Klagetexten und deren eigenen
Vorstellungen historisch angemessen sind und beschrénken unsere
Beobachtungen auf Ps 13.
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lange?"-Sdtzen gestaltet (V.2) und in der Bitte in zwei Imperativen aufge-
nommen (V.4a), und der Aspekt "Beter" aus der Klage V.3a in der Bitte in
einem weiteren Imperativ (V.4b ), fortgefiihrt durch einen pan -Satz, der
die erbetene Rettung als solche aus Todesbedrohung charakterisiert (V.4bB).
Hinsichtlich des dritten Aspekts "Feind" aber ist eine eigentimliche sti-
listische Spannung zu beobachten: In der Klage ist ihm ein eigener "Wie
lange?"-Satz eingerdumt (V.3b), in der Bitte jedoch lediglich der zweite
pan -Satz (V.5a) - der Feindaspekt der Notlage ist nicht Gegenstand einer
eigenen Bitte!

Aus diesen - zundchst eher duBerlichen - Beobachtungen, die aber auf eine
tiberaus liberlegte Gestaltung des Psalms schlieBen lassen, ergeben sich
Konsequenzen fiir die Interpretation.

Erstens: Die Notlage, die der Beter im Blick auf sich selbst erfdhrt (V.3a),
wird im Blick auf die Relation zu Jahwe (V.2) und zum Feind (V.3b) ent—
faltet und in diesen drei Aspekten in der Bitte wiederaufgenammen. Diese
prdzise Wiederaufnahme zeigt, daB alle drei Aspekte zu einer suffizienten
Sinnerfassung der Notlage gehdren; die Formulierung von H.-J. KRAUS: "Die
eigentliche und tiefe Pein, um die es sich in unserem Klagelied handelt,
ist die Gottverlassenheit..."®, leistet einem spiritualisierenden MiBver-
stédndnis Vorschub. Mit den drei Aspekten wird vielmehr die Dimensionierung
derheilvollen Lebensordnung im Sinne der Jerusalemer Kulttradition ange-
geben, deren Sistierung der Beter als einzelner in seiner Notlage hier
e_rféilu‘t7. Doch ist in den folgenden Konsequenzen auch die aufgewiesene

6 H.J. KRAUS, Psalmen, 1. Teilband Psalmen 1-59, BK XV/1, 5. grundlegend
lUberarbeitete und verdnderte Auflage, Neukirchen-Vluyn 1978, 242. Noch
stidrker wird die Eigenkontur der Textaussagen durch die Formulierungen
240f verdeckt.

7 Vgl. O.H. STECK, Friedensvorstellungen im alten Jerusalem, ThSt 111,
Zuirich 1972, 35ff; DERS., "Aus der Tiefe rufe ich". Beten lernen im
Alten Testament, in: W.BOHME, Hat Beten Sinn? Herrenalber Texte 19,
Karlsruhe 1980, 30-49. Gegeniiber H.-J. KRAUS' neubearbeitetem Psalmen-
kommentar und entsprechend seiner "Theologie der Psalmen" (BK XV/3,
Neukirchen-Vluyn 1979) ist zu fragen, ob die kanaandisch-altorienta-
lischen Elemente der Psalmen wirklich nur Rudimente im Rahmen einer
gut israelitischen, an Kultgemeinde, Volk und Land orientierten Psal-
mentheclogie sind, die sich dann unschwer als alttestamentliche Normal-
dogmatik darstellen 1&Bt - um den Preis der konzeptionellen Eigenkon-
tur der Theologie der Jerusalemer Kulttradition auf Grund ihrer eigen-
timlichen religionsgeschichtlichen Vorprdgung und im Verlauf ihrer
wandlungsreichen Geschichte; doch wird dies erst sichtbar, wenn man
die Eigenart unterschiedlicher theologischer Konzeptionen im Verlauf
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Differenz zwischen der sachlichen und der stilistischen Gestaltung in

Ps 13 auszuwerten.

Zweitens: Der Aspekt "Jahwe" ist, wie ausgefiihrt, sowohl in der Klage
(V.2) wie in der Bitte (V.4a) an den Anfang gestellt und stilistisch be-
sonders hervorgehoben, nicht weil er "die eigentliche und tiefste Pein"
meint, sondern weil er den Kern einer durchaus konkreten Notlage wahrnimmt;
Ps 13 ist das Aussprechen einer Bedréngnis vor dem, der sie allein zuge-
lassen und verfiligt hat und allein liber die Macht gebietet, sie wieder zum
Guten zu wenden. Irgendeinen Sinn filir die Wesensverwirklichung des Be-
troffenen hat die Notlage als solche hier nicht; im Gegenteil: Sie ist
eine St8rung, die sistiert, daB der Mensch in Entsprechung zu der heil-
vollen Weltlenkung Gottes ein sinnhaft—gliickliches Leben aus der offenen

Hand Jahwes fithren kann. Irgendein Grund fiir den Eintritt der Notlage wird
nicht angegeben®; der Beter legt sie vielmehr in ihrem Kern frei, indem
er sagt, was sie in ihrem Grund ist: Jahwe hat ihn damit "vergessen" in
widernatiirlicher Abkehr wvon selbstverstandlicher Bindung und "sein Antlitz
vor ihm Verborgen"9 als Entzug seiner heilschaffenden Zukehr, der der
Mensch sein sinnvolles Leben verdankt.

Drittens: Das konkrete Eingreifen Jahwes zur Wende der Notlage wird in

der Aussage V.4b erbeten, die mit V.3a zusammen den Aspekt "Beter" ver—

der Theologiegeschichte des Alten Israel zur Geltung bringt. Den von
F.STOLZ in seiner wichtigen Untersuchung "Strukturen und Figuren im
Kult von Jerusalem" (BZAW 118, Berlin 1970) aber auch von ThSt 111
aufgeworfenen konzeptionellen Fragen der Psalmeninterpretation hat
sich KRAUS nicht wirklich gestellt, am allerwenigsten durch den

schon zeitlich mehr als leichtgewichtigen Hinweis auf Ps 122,6ff
(Theologie, 101). An der religions-, traditions-, theologiegeschicht-
lichen Hauptfrage, wie,wann und warum in Israel Psalmenaussagen an
sich selbst (!) vorgestellt, gedacht und in konzeptionellem Zusammen-
hang gesehen waren, sollte eine theologische Psalmenexegese heute
nicht mehr voriibergehen kénnen!

8 In Ps 13 ist weder von einem Schuldbekenntnis des Beters noch vom
Zorn Gottes die Rede; die faktische Notlage zeigt die Abkehr des
Jahwe vom Zion gegeniiber dem Beter an (V.2),aber daf die Ursache dafir
im Verhalten des Beters liegt, wird nicht gesagt. Ob Ps 13 in einen
BuBzusammenhang gehért (so K. SEYBOLD, Das Gebet des Kranken im
Alten Testament. Untersuchungen zur Bestimmung und Zuordnung der
Krankheits- und Heilungspsalmen, BWANT 99, Stuttgart 1973, 159.175ff),
ist deshalb nicht sicher.

9 In Verkennung der Anlage von Ps 13 konstruiert KRAUS (Psalmen, 243)
eine Korrespondenz von V.4b und V.2b; entsprechend ist es irrig, mit
M. DAHOOD (Psalms I, AnchB 16, Garden City New York 1965, 77) V.3b
auf V.5b zu beziehen.



tritt. Die Aussage erlaubt keine prézise Ngherbestimmung; doch ist deut-

lich, daB es sich um eine todesbedrohliche Not handelt, und auf Grund

der Formulierung Krankheit am ehesten wahrscheinlichm.

Viertens: Der erwdhnte Sachverhalt, daB der Feindaspekt der Notlage (V.3b)

in Ps 13 nicht Gegenstand einer eigenen Bitte ist, zeigt klar, daB die

Notlage nicht wesentlich in den Anl&ufen des Feindes gegen den Beter be—

steht; der Feind ist bittere Begleiterscheinung angesichts der Notlage

und als solcher auch Gegenstand der Klage; er ist es aber nicht, der die

Notlage hervorruft, vielmehr: Wenn Jahwe die Not wendet, wird auch sein

Treiben gegenstandslos sein”. Auch auf Grund der hier beobachteten An-—

lage von Ps 13 bestdtigt sich also erneut, daB Ps 13 nicht zu der be-

sonderen Gruppe der Feindpsalmen gerechnet werden kannu. Inwiefern der

Feind freilich im Falle des Todes des Beters sagen kénnte: "Ich (!) habe

ihn {iberwdltigt!", ist als konkreter Vorgang nach wie vor unklarl?’.

Die vorstehenden Beobachtungen und ihre Konsequenzen erfiihren keine

wesentliche Anderung, wenn man auch V.5b noch zur Bitte rechnen und {iber-

setzen miiBte: "damit nicht meine Widersacher jubeln, wenn ich wanke";

der Aspekt "Feind" wdre dann durch zwei paen -Sdtze gestaltet. Doch erhebt

sich gegen diese herrschende Auffassung eine Reihe von Bedenken. In den

Entsprechungsaussagen V.3b.5a ist mit offensichtlich gewollter Beziehung

aufeinander von "meinem Feind" die Rede, in V.5b hingegen pl&tzlich von

"meinen Wide_rsachem"m.

Der Kronzeuge fiir das Fortwirken von pan in V.5b, GesK §152z, fiihrt auBer

dieser Stelle keinen einzigen Beleg dafiir aus dem Alten Testament vor, in

den Psalmen ergibt eine Uberpriifung der Konkordanzbelege ein Fortwirken
der Negation pen nur in einem mit we unmittelbar angeschlossenen Verbum

10 vgl. Komm. und zur Diskussion der Frage neuerdings K. SEYBOLD.

11 vgl. schon E. BAUMANN, Strukturuntersuchungen im Psalter I (ZAW 61,
1945/48, 114-176, dort 127); vgl. zu diesen Feindkonstellationen die
genannten Untersuchungen von KEEL und SEYBOLD.

12 Zu beachten ist hierfiir,daB in Ps 13 eine Bitte um Feindvernichtung
fehlt, vgl. dazu STECK, ThSt 111, 38f Anm 92; GERSTENBERGER 120ff und
im Blick auf Ps 13 auch W. BEYERLIN, Die Rettung der Bedringten in
Feindpsalmen der Einzelnen auf institutionelle Zusammenhdnge unter-
sucht, FRLANT 99, Gdttingen 1970, 11.

13 vVgl. Xomm. - Offen ist angesichts mesopotamischer Parallelaussagen
die Uberlieferungsgeschichtliche Frage eines Wachstums von Ps 13,
wie sie BAUMANN, 125ff gestellt hat, oder zumindest das traditionsge-
schichtliche Problem der Aufnahme und Abwandelung altorientalischer
Sprach- und Vorstellungswelt in Ps 13; vgl. auch KEEL 121.

14 Vgl.zu diesem Wechsel KEEL 68f; GERSTENEBERGER 145.
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(Ps 28,a; vgl. 2Sam 12,28), und vor allem ist die Wortstellung in V.5b zu
beachten: Abgesehen von wenigen Stellen, wo pan von einem Nominalsatz mit

je§15, und einer Stelle, wo es von ma gefolgt wird, steht hinter pen an

allen alttestamentlichen Belegen stets unmittelbar die finite Verbfonnm:
die Psalmbelege weisen ausschlieBlich diese Konstellation auf; die Wort-
folge von V.5b mit vorgesetztem paen widre im Alten Testament vollig singu-
14r. Es liegt deshalb ndher, V.5b als Vordersatz mit V.6a zu einer alter-
nativen Formulierung zusammenzunehmen; V.5b faBt dann nicht eine mégliche
zukunftshandlung der Feinde im Falle des Ausbleibens der Rettung ins Auge,
sondern wie V.6a die Gegenwart: "Meine Widersacher jubeln, daB ich wanke,
doch ich, ich vertraue auf deine Hulde". Gemeint ist dann wie Ps 35,15.26
die gegenwdrtige "Schadenfreude"” der Widersacher angesichts des aktuell
erfahrenen Notgeschicks, das der Beter mit dem in der Konzeption Jerusa—
Jemer Kulttradition prégnanten Verbum mot als partielle Manifestation des
Chaotischen in seinem Leben chara]cterisiert18, was den Qualifikationen
seiner Lage in V.2 entspricht; vgl. positiv Ps 16,8; 10,7f£. Formgeschicht-
lich ist V.5b dann aber als Wiederaufnahme eines Klagemoments (vgl. Ps
35,15.26) in die VertrauensduBerung mit der Absicht der Kontrastierung
anzusehen (vgl. auch die Abfolge Ps 31,11-14.15) - ein kleiner Schonheits-—
fehler im Blick auf das deutliche Auseinandertreten der Gattungsbestand-
teile, aber eben nur in fragwiirdiger, idealtypischer Hinsicht.

Otto PLOGER hat in einer nachdenklichen Predigt in gérender Zeit auf die
Notwendigkeit hingewiesen, "die Sprache des Glaubens neu zu lerne_n"‘|9 7
unsere Beobachtungen an einem Text biblischer Sprache méchten zu seinen
Ehren ein bescheidener Beitrag dazu sein.

15 vgl. Brs § 133e.

16 vgl. D. MICHEL, Tempora und Satzstellung in den Psalmen, AET 1, Bonn
1960, 175.

17 Vgl. KEEL 155ff.

18 Vgl. STECK, Thst 111, 36f und Anm 85-87.

19 0. PLOGER, Bus der Spatzeit des Alten Testaments. Studien, Gottingen

1971, 174.
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BN 13 (1980)

Otto Pléger zur Vollendung des 70. Lebensjahres

Zum traditionsgeschichtlichen Problem des stellvertretenden
Siihnetodes in 2Makk 7,37f

Ulrich Kellermann - Mihlheim

Ich aber gebe nun wie meine Briider Leib und Leben fiir die vaterlichen Ge-
setze hin und flehe Gott damit an, er moge bald dem Volk gnddig sein und
dich unter Qualen und Schldgen zu dem Bekenntnis bringen, daB er allein
Gott ist. Und (ich flehe) daB bei mir und meinen Briidern der Zorn des All-
méchtigen zur Ruhe kommt, der mit Recht gegen unser ganzes Geschlecht ent-
brannt ist (2Makk 7,37f).

Bei der religionsgeschichtlichen Frage nach Alter und Herkunft der
neutestamentlichen Verkiindigung vom stellvertretenden Siihnetod des Einen
fir die Vielen' spielt 2Makk 7,37f und die mit diesem Text sich entwik-
kelnde Mirtyrertheologie des E‘ri.ihjul:ientums2 eine nicht unwesentliche Rolle;
gilt doch allgemein der Makkabdertext neben Jes 53 als dltester und einzig
sichere_r3 jlidischer Beleg vorchiistlicher Zeit.

Der Begriff Siihne/Stihnen der Septuaginta in seinen vielen Nuam:iet-ungen4
als Aquivalent zum hebrdischen 795 und Derivaten begegnet expressis verbis

1 vVgl. E. LOHSE, Martyrer und Gottesknecht (FRLANT 64), Gottingen 21963,
1-112; J. JEREMIAS, Art. malg 9eol €, ThWNT V, Stuttgart 1954, 676-698;
ders., Das Losegeld fir Viele (Mk 10,45): Jud 3 (1947/8) 249-264, bes.
255, = in: Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitge-
schichte, Goéttingen 1966, 216-229, bes. 221; ders., Neutestamentliche
Theologie. Erster Teil. Die Verkilndigung Jesu, Gilitersloh 1971, 272-284;
F. HAHN, Christologische Hoheitstitel (FRLANT 83), G&ttingen 1963, 54-
66; K. WENGST, Christologische Formeln und Lieder des Urchristentums,
Gitersloh 1972, 62-70; H. PATSCH, Abendmahl und historischer Jesus (CTh
M A 1), Stuttgart 1972, 151-158; M.L. GUBLER, Die friihesten Deutungen
des Todes Jesu (OBO 15), Freiburg-Goéttingen 1977, 244ff; J. GNILKA,
Martyriumspardnese und Siihnetod in synoptischen und jidischen Tradi-
tionen, in: Die Kirche des Anfangs, FS H. Schirmann, Freiburg 1978,
223-246

2 Dazu vgl. U. KELLERMANN, Auferstanden in den Himmel. 2 Makkabder 7 und
die Auferstehung der Martyrer (SBS 95), Stuttgart 1979, bes. 78ff.

3 Die armenische Version des christlich {iberarbeiteten Textes Test Benj
3,8 bleibt ein umstrittener Beleg; dazu vgl. LOHSE 85-88; PATSCH 155.
156f.314 Anm 41.

4 Vgl. die Zusammenstellung bei LOHSE 18f. 63



in 2Makk 7 nicht. Wohl aber geht es in diesem Text um das Ziel von Sihne.
Denn Stihne zielt auf Vergebung von Schuld, auf Wiederherstellung des durch
Schuld t&dlich gestdrten Heilsverhdltnisses zwischen Mensch und Gott. Die-
ses Ziel kann in der alttestamentlich jlidischen Frimmigkeit sozusagen
strafrechtlich als auch kultisch angegangen werden, ohne daB sich

in diesen Aspekten Sithne erschdpft. Siihne geschieht einmal durch Erleiden
der Strafe; dementsprechend besteht stellvertretender Siihnetod im stell-
vertretenden Strafleiden und Strafsterben des Einzelnen fiir eine Gesamtheit.
Schuld und Strafe wird auf den Einen {bertragen’. Im Alten Testament steht
fiir diese Moglichkeit einzigartig und einmalig6 das vierte Gottesknecht-
lied Jes 52,13-53,12. Beim Vorgang der kultischen Stihne, den in jlingster
Zeit H. GESE eindriicklich erhellt hat7, wird das Blut eines Ersatzwesens
stellvertretend fiir den Schuldigen in das Heilige hinein vergossen. Im
Blut liegt das Ieben (Lev 17,11). Im irreparablen Unheilsgeschehen einer
vor Gott verwirkten Existenz gibt es so den Weg der Lebensersatziibertra-
gung und zeichenhaften Totalhingabe zur Rettung des Menschen. Gott ermég-
licht und der Mensch in seiner Bereitschaft zum Tode erbittet Sithne. Mit
der Identifizierung zwischen dem Opfernden und dem Opfertier durch Handauf-
stemming und mit der rituellen Freisetzung des Blutes an das Heilige kann
der Mensch dem verdienten Tod entrinnen und wieder in die Gemeinschaft mit
Gott zurlickgefiihrt werden. Wichtig ist bei dieser Sithneméglichkeit die
Applikation des Blutes an das Heiligtum bzw. den Altar. Diese kultische
Tradition kann in der Regel am Blutmotiv erkannt Werdens. Sie gewinnt im
nachexilischen Gottesdienst, in dem letztlich alle Opfer siihneng, groBe
Bedeutung, wiewohl Siihnehandlung und Opfer zu unterscheiden sind.

Der Quellenbefund zum Gedanken des stellvertretenden Siihnetods im Frithju-
dentum erweist sich nun als so diirftig, daB keine Traditionsgeschichte
dieser Vorstellung nachgezeichnet werden kann. Jes 53 hat keinerlei Aus-
wirkung auf den Siihnegedanken im Frithjudentum gehabt. Rabbinische Paralle—
len fiir die stellvertretende Siihnkraft des Martyriums begegnen erst in

5 Diesen Gedanken betont bes. K. KOCH, Siihne und Silindenvergebung um die
Wende von der exilischen zur nachexilischen Zeit: EvTh 26 (1966) 217-
239, bes. 229.233.

6 Ex 32,30-34 verwirft ausdriicklich diese Mdglichkeit.

7 H. GESE, Die Sithne, in: Zur biblischen Theologie. Alttestamentliche Vor-
trdge (BEvTh 78), Minchen 1977, 85-106.

8 Zu den im Umfang abgestuften Blutriten vgl. GESE 94.101f.

9 Vgl. LOHSE 21; PATSCH 152f; GESE 94.



amordischer Zeit'Y. Fiir den Bereich des hellenistischen Diasporajudentums
bleiben Texte des 4. Makkabderbuches die ndchsten Parallelen zu dem zen-
tralen neutestamentlichen Theologumenon. Zwischen QMa}d& 7,37£ (um 160 v.
11) und 4Makk 6,28f; 17,17-22 (Mitte 1.Jh.n. Chr ) liegt eine Quellen-
liicke von iiber zweihundert Jahren, um die der Streit der Neutestamentler
bei der religions- und traditionsgeschichtlichen Frage nach dem stellver-
tretenden Sithnetod geht.
In der grundlegenden Studie von I_QHS.E13 muB 2Makk 7,37f das Postulat
stiitzen, daB im Paldstinajudentum pharisdischer Pragung bereits in vor-
christlicher Zeit der Mirtyrertod als Stellvertretung fiir Andere verstan-
den wurdem. LOHSE geht mit dem Hinweis auf das Fehlen der Vorstellung bei
Philo und Josephus und in Rickgriff auf die Arbeiten von G.F. erORE = und

W. %\IIClriIvliPle\I16 davon aus, dab auBer im 2. und 4. Makkab&erbuch im jldisch
hellenistischen Schrifttum der Diaspora der Gedanke sonst fe.hltw. Er muB
seiner Ansicht nach deshalb aus dem pharisdischen Paldstinajudentum rezi-
piert worden sein18. Durch erganzende Vorstellungen19 aus dem breiten
Feld des Denkens iber Tod, Strafe und Siihne lberhaupt versucht er das
Fehlen paldstinajlidischer Texte fiir den Gedanken des stellvertretenden
Sithnetods bei den Tannaiten auszugleichen. WENGST hat mit Recht kritisch
gegen die Ausklammerung des hellenistisch jiidischen Bereichs als Sekun-
dérphéndnm21 und das Postulat eines unmittelbar paldstinischen Einflusses

Stellung gencmmen. Er lehnt die traditions- und frémmigkeitsgeschichtliche

10 LOHSE 72-74; WENGST 62-65; JEREMIAS (s.o. Anm 1) nimmt hier eine hef-
tig widersprochene BuBenseiterposition ein.

11 Dazu s. KELLERMANN 54ff.

12 Ebd. 17f Anm 36.

13 S.o. Anm 1.

14 Bes. 69 mit Anm 1; 71 mit Anm 2.5.

15 G.F. MOORE, Judaism in the First Centuries of the Christian Era. The
Age of the Tannaim, 3 Bde, Cambridge 1927- 1930, Bd. 1, 548.

16 W. WICHMANN, Die Leidenstheologie, eine Form der Leidensdeutung im
Spatjudentum (BWANT IV 2), Stuttgart 19305 21,

17 LOHSE 10-12; 69 mit Anm 1.

18 LOHSE 69.71.

19 Zusammenhang Stinde-Tod; kultische Stthnewirkung des im Blut vergossenen
Lebens; Sthnkraft des Leidens; Siuhnkraft des Todes; Sihntod der Vater,
der Gerechten, der unschuldigen Kinder; Bedeutung von Jes 53 im Ur-
christentum. Dabei stellt LOHSE 81 fest, daB die anzufihrenden Texte
spater sind und sich die praktische Anwendung fast nur auf die Gottes-
manner des Alten Testaments beschrankt; vgl. WENGST 64.

20 8. e. Anm 1.

21 WENGST 62-64. 65



Alternative LOHSEs zwischen reinem Hellenismus chne Silhne- und Stellvertre-
tungsidee und Paldstinajudentum mit diesem Gedanken ab und hebt die eigen-
stdndige Bedeutung des hellenistischen Judentums hervor. Er weist auf den
durch Quellen nicht abzusichernden und rein hypothetischen Charakter der
ungepriiften Thesen von MOORE und WICHMANN hin. Er betont, daB LOHSE metho-
disch den Unterschied zwischen der Vorstellung des Sihnetods fiir eigene
Siinden (Paldstinajudentum) und des Tods in Stellvertretung fiir Andere
(hellenistisches Judentum) nicht beachtet®Z, Er weist auf die Schwierig-
keiten hin, von alttestamentlich jlidischen Voraussetzungen her den mensch-
lichen Tod ilberhaupt als stellvertretende Sithne zu verstehen: 1. Das Ver-
bot des Menschenopfers in Israel macht nach WENGST die {lbertragung der Vor-
stellung einer Sthnefunktion des Opfertiers auf den Menschen underkbar®>.
2. Im Alten Testament fehlt eine positive Sinngebung des Sterbens im
Sinne eines "Sterbens fiir" oder "um Anderer willen"??. 3. Jes 53 hat bis
in die neutestamentliche Zeit hinein keine Wirkung auf den Sithnetodgedan-—
ken in der paldstinischen frithjlidischen Theologie gehabt. 4. Selbst in der
aufkammenden Auferstehungshoffnung der Apokalyptik fehlt jeder Hinweis auf
solche positive Deutung des Sterbens. 5. SchlieBlich hindert nach WENGST
das Vergeltungsdogma, bei dem auch fiir die Mirtyrer der Tod Folge von
Schuld istzs, die Entwicklung der Vorstellungze. WENGST leitet diese nun
aus dem hellenistischen Judentum ab27, in dem sie mit 4Makk eindriicklich
bezeugt erscheint. Hellenistische Gemeindechristologie habe dieses Denken
dann zuerst aufgegriffen. Nach WENGST ist nur im hellenistischen Diaspora-
judentum, das unabhéngig vaom Tempelkult leben mufte, die Ethisierung und
Spiritualisierung der Opfervorstellung so mglich, daB sie vom Tier auf
den Menschen iibertragen werden konnte. Die im Griechentum vorhandene Sinn-
gebung des Todes Einzelner zugunsten der Gesamtheit® hat nach WENGST auf
jlidische Theologie der Diaspora eingewirkt. Das hellenistische Judentum
habe diese mit dem alttestamentlich juidischen Siihnegedanken zur Vorstel-

22 WENGST 63-65.

23 WENGST 65.

24 vgl. Dtn 24,16 und 2Kén 14,6; Jer 31,29f und 2Chr 25,4; Ez 3,18-20;
18; 33,8ff; dazu WENGST 65f.

25 2Makk 7,18.32f.38; ferner 1Makk 1,64; 2Makk 6,12-17; 4Makk 10,10;
rabbinische Belege bei LOHSE 73f.

26 WENGST 66.

27 So auch PATSCH 156f; GUBLER 258f.

28 Belege bei WENGST 67f.



lung vam stellvertretenden Sithnetod Einzelner fiir die Gesamtheit erstmals

in 2Makk 7,37f und ausgeprigt in 4Makk 6,27-29; 17,21f verbunden.

Hinsichtlich der griechisch hellenistischen Komponente ist WENGST trotz des
Einspruchs von J. GNILRAZ9 vorerst wohl Recht zu geben. Der Gedanke des
Sterbens fiir das Gesetz (2Makk 7,2.9.30.37) steht in keiner alttestamentlichen
Tradition, sondern kammnt erst in der Zeit der Auseinandersetzung mit dem
politischen Hellenismu530 und hat im Griechentum seine Vorldufer. Zur sepzi-
ellen Wendung fiir den Lebenseinsatz in 2Makk 7,37f oiyo wdi duyxhiv moodlEuuL
darf man den von WENGST bereits zitierten Text Thukydides II 43 heranziehen,
nach dem die Gefallenen ihre ILeiber fiir das Allgemeinwohl hingeben ( woLvf

..+ T copara 508ovtec L&la ) . Nach Josephus Ant XIII 5f sterben die Makka-
béderfilhrer fiir die Freiheit Aller. Dieser urspriinglich griechisch hellenisti-
sche Gedanke der Aufopferung findet sich dann auch in den librigen Texten

des 2. Makkablierbuches und in den MakkabSerbilchern tberhaupt’ . Die Wendung
stammt sicherlich aus einem Milieu, das den Soldatentod und das Martyrium der
Philosophen unter den Tyrannen>? verherrlicht. In dieses Milieu gehdren
manche Passagen von 2Makk 7°>. Der Tod, den die Brider fiir das Gesetz er-
leiden, ist ein Tod im Krieg des Antiochos IV gegen den Gott Israe1534. Sie
geben wie die Soldaten Leib und Leben flir das Gesetz ihres Gottes hin (2Makk
7,37) . Wie die philosophischen Martyrer schelten sie den Tyrannen, achten die
Folter nicht und werden so zu Tatzeugen der Wahrheitas.

Der bei LOHSE und WENGST je in ihrer Weise aufgerissene Gegensatz zwischen
hellenistischem Judentum der Diaspora und Palistinajudentum>?
vor allem seit den Untersuchungen M. HENGELs zum Problem Judentum und Helle-
nismus tberholt>’. Er verkernt das hellenistische Judentum als eine Palistina
und die "Orthodoxie" einschlieBende Geistesstrtmung. 2Makk 7,37f innerhalb
des 2. Makkabderbuchs mag geradezu als Kronzeuge fiir diese Uberlagerung und

erscheint nun

29 GNILKA 238 kritisiert, daB das Sterben in den von WENGST herangezogenen
Texten Rettung aus physischer und materieller Not bewirkt und die Texte
jegliche theologische Sinngebung des Sterbens fir andere vermissen lassen.

30 Vgl. die Martyrien des Eleasar (2Makk 6,18-31) und den Suizid des Razi
(2Makk 14,37-45), ferner Anm 31.

31 vgl. 2Makk 6,28; 7,9; 8,21; &hnlich 1Makk 2,50f; 6,44; 3Makk 1,23; 4Makk
G2ty 13,95 16,25,

32 Dazu s. KELLERMANN 46ff.

33 Ebd.

34 2Makk 7,2.10.24.34.39, dazu KELLERMANN 38 Anm 27f.

35 KELLERMANN 46-50.

36 WENGST z.B. 67.69. 2

37 M. HENGEL, Judentum und Hellenismus (WUNT 10), Tidbingen ~1973. 67



Durchdringung gelten. Steht doch der Text einerseits innerhalb des Kapitels
2Makk 7, das Jason von Kyrene als Quelle aus dem hellenistischen Judentums
Antiochias aufgriff und in gewisser Konkurrenz zu Jerusalemer Denken ge-
schrieben ist: auch die Judenschaft Antiochias hat im Kampf des Glaubens
gegen Antiochios IV ihre Mirtyrer zu verzeichnen38. Auf der anderen Seite
bleibt 2Makk 7 Bestandteil eines Buches, das vom Paldstinajudentum rezi-
piert wurde, wenn der sog. Epitomator mit 2Makk 6,18-31; 7 auf die Reli-
gionsnot gerade der um den Tempel von Jerusalem gescharten Gemeinde Paldsti-
nas in den Notzeiten des Antiochos hinweisen will. Stellt das 2. Makkabd-
erbuch als Epitome ein Dokument des Palistinajudentums dar>’, so bleibt
sehr wohl mit LOHSE und gegen WENGST die Kenntnis vam stellvertretenden
Stihnetod des Einzelnen flir die Gesamtheit bereits im vorchristlichen Pa-
listina zu konstatieren, chne ihren Ursprung im hellenistischen Diaspo-
rajudentum in Abrede zu stellen.

Es stellt sich die Frage nach den alttestamentlichen Siihnemotiven,
auf die 2Makk 7,37f innerhalb des ganzen Kapitels zurilickgreifen konnte.
Nach M.L. GUBLER"]0 war der Schritt zum Gedanken des stellvertretenden
Leidens der hellenistisch jlidischen Mirtyrertheologie so vorbereitet, daB
die Mirtyrer im Tod ihre eigenen Verfehlungen siihnten, aber das zum Tode
filhrende Martyrium einen UberschuB an Siihne erbrachte, der dem Volk zugute
kam, insofern der Mirtyrer als Glied seines Volkes anstelle Israels das
Zorngericht Gottes erlitt und dadurch zum Stillstand brachte. GUBLER ver-—
steht damit 2Makk 7 vom Aspekt des stellvertretenden Strafleidens her. Die
Forschungsarbeiten zur Uberlieferung und Deutung von Jes 53 im Frithjuden—
tun®! haben mun die Irrelevanz des vierten Gottesknechtliedes fiir das
Stihnetoddenken im Frithjudentum nachgewiesen. So nimmt 2Makk 7 auch iber-
haupt keinen Bezug auf Jes 5342, wiewohl beide Texte in exklusiver Weise
innerhalb des alttestamentlich-jlidischen Schrifttums die himmlische post-
mortale Rehabilitierung eines unschuldigen Gerechten und Mirtyrers erwar-—

38 Dazu s. KELLERMANN 58.

39 Dazu s. KELLERMANN 54-59.

40 GUBLER 329.

41 P. SEIDELIN, Der Ebed Jahwe und die Messiasgestalt im Jesajatargum:
ZNW 35 (1936) 194-231; H. HEGERMANN, Jesaja 53 in Hexapla, Targum und
Peschitta (BFChrTh II 56), Glitersloh 1954; E. FASCHER, Jesaja 53 in
christlicher und jlidischer Sicht (AVITRW 4), Berlin 1958; K. KOCH,
Messias und Stindenvergebung in Jesaja 53 - Targum: JSJ 3 (1972) 117-148.

ég Dazu vgl. im einzelnen KELLERMANN B4f.



ten“. Nun findet man auch im Neuen Testament ein direktes Zitat aus Jes

53 selten. Die Frage bliebe, ob nicht Jes 53,12 und 2Makk 7,37f im Motiv
einer Fiirbitte fiir die Schuldigen zusammengehtren. In Jes 53,12 ist mit
der Aussage ¥?29? b?ywab)jedoch nicht von Flirbitte die Rede. Wenn die
Wendung urspriinglich sein sollte, steht sie immerhin entsprechend dem Auf-
bau des Gottesknechtsliedes synonym oder syntaktisch parallel zu Jes 53,
12b% XKW1 D737 KON K1) . Sie meint wie Jes 59,16 das intercessorische Ein-
treten des Gottesknechts fiir die Vielen. Diese Intercessio besteht nach
dem Kontext eindeutig im Einsatz der ganzen Existenz des Gottesknechts fiir
die Vielen durch stellvertretende iUbernahme der Strafe in Leiden und Ster-
ben44. Jes 53,12bb ist Zusammenfassung des Liedes, wie dieses in 52,13 eine
Art Uberschrift hat. Nun muS man jedoch auf das Jesajatargum zu Jes 53 hin-
weisen, in dem gerade von Jes 53,12 her die gesamte siihnende Tdtigkeit des
Gottesknechts unter dem Motiv der Fiirbitte filir sein schuldig gewordenes
Volk gesehen wird und Tod und Ieiden dieser messianisch verherrlichten
Gestalt ausfallen45. Es erhebt sich die Frage nach dem Alter dieser Deu-
tung, denn das Filirbittemotiv im Targum stellt innerhalb der Auslegungs-—
und Uberlieferungsgeschichte von Jes 53 im Frilhjudentum ein Novum dar. Wir
michten es auf keinen Fall vorchristlich einschdtzen. Man kénnte auch dar-
auf hinweisen, daB Jes 53,12 universal auf Heiden und Juden ausgerichtet
ist, wdhrend 2Makk 7 vam Heilstod der Martyrer nur fiir das Gottesvolk weiB.
Jedoch zeigt die frithjlidische Traditionsgeschichte von Jes 53, daB bereits
in der Septuaginta die Tendenz einsetzt, daB Rettungswerk des Gottesknechts
nur auf Israel zu beziehen, wdhrend die Heiden ihre verdiente Strafe fin-
den. Gewichtigere Argumente sprechen gegen einen Zusammenhang zwischen
2Makk 7 und Jes 53. In 2Makk 7 fehlt vor allem der Stellvertretungsgedanke.
Die Mirtyrer sterben nicht stellvertretend als Unschuldige fiir das Volk,
sondern als Schuldige®® solidarisch mit dem Volk®’. an keiner Stelle in
2Makk 7 begegnet ferner der wichtige Begriff des Gottesknechts-C.

43 vgl. zu Dtjs K. BALTZER, Zur formgeschichtlichen Bedeutung der Texte
vom Gottes-Knecht im Deutero-Jesaja-Buch, in: Probleme Biblischer
Theologie, FS G.v.RAD, Minchen 1971 (24-43) 40ff.

44 Vgl. C. WESTERMANN, Das Buch Jesaja. Kapitel 40-66 (ATD 19), Géttin-
gen 1966, 217.

45 Vvgl. dazu die in Anm 41 genannte Literatur.

46 S.o. Anm 25.

47 2Makk 7,37f.

48 Der Plural So¥AoL in 2Makk 6,7 ist Zitat aus Dtn 32,36; bei den

69



Wie Jes 53 scheidet aber nun auch der Aspekt und die Tradition der kulti-
schen Siihne, an den LOHSE, WENGST u.a. denkendg, aus. Es fehlt jegliche
Opferterminologie, vor allem aber das Blutmotiv. Die wichtigsten Stich-
worte, mit denen die Frucht des Mirtyrertodes angedeutet werden, gehbren

nicht in das Milieu des Opferkults, sondern in die Gebetsfrémmigkeit.

Die Folge des Martyriums ist nach 2Makk 7,33 die Versdhnung, die Gott ge—
wihrt (xaToAdoyriceTal). Diese bleibt in der Bedeutung gleichzusetzen mit
dem Erbarmen Gottes, .von dem V.6 in Anspielung auf Dtn 32,36 spricht
(mopoxoAeTTaL) . Auch 2Makk 7,23 (ueT' £A€oug) und 29 (év 1@ £A€EL) nennen
dieses Erbarmen. Die Hingabe von Leib und Leben (Seele) (c@uo wal duyiiv
mpobiBouL ) gilt nach 2Makk 7,37 als Gebetsakt (Emumaiolduevog), der das
Gnddigsein Gottes dem Volk gegenilber bewirken soll (tAswg yevéodoi). In
2Makk 7,38 wird diese Zuwendung als Zurruhekommen des Zornes Gottes

(50Y1) interpretiert. Alle diese wichtigen Begriffe sind nicht Topoi des
Opferkults.

Die Hingabe von "Leib und Leben (Seele)" spiegelt in der Zweigliedrigkeit
der Aussage wie in 2Makk 6,30; 14,38; 15,30 und 4Makk 13,13 die Anthropo—
logie des hellenistischen Judentums wider und meint den Menschen in seiner
Gesamtexistenz. Die Wendung stammt nicht aus der Opfersprache; in diesem
Falle wire statt Vuxi eher dLlo zu ervarten’’. Sie gehdrt in das soldati-
sche Milieu, wie der Kontext der angefiihrten Stellen zeigt. Wer fiir das
Gesetz kdmpft, gibt Leib und Seele (Leben) hin.

Die Zuwendung der Gande (MATOAAICOELV) ist nach 2Makk 1,5; 8,29 Folge des
Gebetss'l. In der Septuaginta begegnet der Begriff sonst nur noch Jes 31
(48) ,39. TOCOMOAETY meint die geschichtliche Wende (Dtn 32,36; Ps 125
(126) ,1; 134 (135),14) in nationaler Notlage. Im Klagelied des Volkes

Ps 89 (90),13 und in den Klageliedern des Einzelnen Ps 70 (71),21, 76 (77),
2; 85(86),17 erfolgt das Erbarmen als Antwort auf das Gebet der Bedrang-
ten. So ordnet auch 2Makk 12,42 das Gebet in nationaler Volksklage und das

obpdvioL TalSeg in 2Makk 7,34 handelt es sich um eine Gbliche Bezeich-
nung der Gesetzestreuen; s. KELLERMANN 33 Note j.
49 S.o. Anm 1.
50 Zu "Leib (bzw. Fleisch) und Blut" (DT 9¥3) als Termini der Opferspra-
che vgl. J.JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 1960213
q¥a kann in der Septuaginta und im Griechischen mit wpdog, odpE und
o dbersetzt werden. Zu Mpfac—afua vgl.LXX Gen 9,4; Lev 6,20; Num 18,
17£; Dtn 12,27; ferner Philo Gai 356; Spec leg I 268; zu OdpE-afpo LxX
Lev 17,11-14; Ez 44,7 (AB); zu oiuo—oluo Philo Spec leg I 231 (Lev 4,
70 2ff); IV 122; Hebr 13,11; vgl. bes. die Abendmahlsworte Lk 19,20f.
51 Vgl. auch Josephus Ant VI 143.



Erbarmen Gottes einander zu52- Das Stichwort mopoxoretv in der Bedeutung

Erbarmen Gottes findet sich in der Septuaginta nicht im Zusammenhang mit
Opfer bezeugt.

Auch das Motiv des Zorns gehdrt in den Bereich der Volksklage (2Makk 8,5;
Ps.85,5: -89 (90), 7.9.11; Klgl 1,12; 2,1:3.6:21£:-4,91;- Bar 1,13; 2,;20;
4,9.25; Dan 9,16; Mich 7,9.18). Vor allem Jeremia, Ezechiel und die Klage-
lieder stellen den Zorn als Antwort Jahwes auf die Schuld des Volkes, die
zur nationalen Katastrophe fﬁhrt53, heraus. Von den Chasidim wird die Not-
lage unter Antiochos IV Ephiphanes in gleicher Weise interpretiert (1Makk

1,64; 2,49; 3,8; 2Makk 7,38; 8,5). Selten ist nun im Alten Testament von der

der Abwendung des Zorns durch Stihneopfer die Rede54. Eher bringt die Fiir-

bitte besonderer Gottesmdnner ihn zum Stillstand: Mose55, SanuelSG, Elia57,
- 69, Gem jedoch such die Firbitte verboton wizd’),

ElisaSB, Jesaja ", Jeremia
Ezechiel®?, 1j0b ®3 und Danie1®® komnen hier genarnt werden. Die Abwendung
65

des Zorns bleibt ein Anliegen der Gebetsfrémmigkeit ~. Jon 3,5 bringt ein
eindriickliches Beispiel dafiir, wie durch das Gebet in einer Volksklage-
oder BuBfeier der Zorn Gottes abgewendet werden kann.

Die Makkabderbiicher nennen Gebet/Bitte und Erbarmen Gottes gern zusannenes.
In der Septuaginta begegnet £A€0C ebenfalls nicht in spezifisch opferkul-

52 1In 2Makk 13,12.14 und 15,8 erfolgt auf das TOPOMOAELV des Makkabiders
(Mutzusprache im heiligen Krieg) hin, dem ein Gebet vorausgeht, die
géttliche Hilfe.

53 ~Jer 4,296: 7,20; 21,5.12; 39432)31.37; 54(44),6; Ez 5,13.15; 6,12; 7,8.
12.14.19; 13,13; 29,8.21; 21,31(36); 22,20f; 24.30f; zu den Klgl s.o.
Vgl. ferner Jes 26,20f und zum Zorn Jahwes iiber die Feinde des Gottes-
volkes Jer 10,25; 25,16(49,37); 27(50),13.25; 28(51),11; 32,23(25,37);
37430y, 23%; "Klgl 3,667 EZ 25,14

54 Vgl. Num 17,11; 1Sam 26,19; 2Sam 24,18ff; dazu J. FICHTNER, ThWNT V 408.

55 Ex 8,4.24; 9,28; 10,17f; 32,10-12.31f; 34,9; Num 11,1f; 12,13; 14,13ff;
16,22 (mit Aaron); 21,7; Dtn 9,19f; Ps 99,6 (mit Aaron); 106,23; Jer
TEA

56 1sam 12,19; 15,11; Ps 99,6; Jer 15,1.

57  1Kbn 17,;20f.

58— 2K¥6n 4,33; 5,11,

59 2Kén 19,4; Jes 37,4.

60 Jer 14,1-15,4; 37,3f; 42,2ff.

61 “ger 7516711, 14%

(S ST A s e

63 Ijob 42,8f.

64 Dan 9,16f.

65 Z.B. Ps 38,1; 85,3-5; Bar 1,13; 2,20; Dan 9,16.

66 1Makk 3,44; 4,24; 13,46; 2Makk 8,5 in Verbindung mit 8,2; 8,27; 3Makk
251956, 37

T



tischen Texten, sondern vor allem als Gottespradikation in Gebetens-'r. Es

148t sich kein hebridisches Aquivalent fiir £ieog finden, das eindeutig in
den Siihneopferkult zurlickverweisen wiirdesa. Das Stichwort hat seinen Ort

in der Flrbitte®?: im Gebet wird an Gottes vergebende Gnade appelliert’*.

Damit sichert der Wortbefund hinreichend, daB Topik und Deutung des Mdrty -
rertods nicht auf dem Hintergrund kultischer Siihne zu sehen sind, sondern
2Makk 7,37f die Flirbitte der Mirtyrer in den Mittelpunkt stellt. Diese
bringt die geschichtliche Wende fiir das bedréngte Volk und seine erneute
Hineinnahme in ein heiles Gottesverhdltnis. Gott gewdhrt auf die Flirbitte
hin Siihne. GESE bringt deshalb in einer Anmerkung seiner Studie-” mit Recht
den Zweifel zum Ausdruck, ob das Martyrium in 2Makk 7,37f in kultischem
Simne der Bluthingabe als siihnend verstanden werden kann. Es sei eher nur
als Gott gnidig, versthnlich stimmend gedacht. Das Element der Bitte bei
der Sithne als der dem Menschen eigene Miglichkeit betont GESE zwar, weist
es aber als unwichtig zuriick, "denn Siihne ist etwas anderes als bloBes
Gnadigstimmen Gottes". Nun erfolgt aber durch dieses fiirbittende "Gnadig-
stimmen" gerade das, was GESE als Wesen und Sinn der Sthne definiert: die
Reinkorporation des verfallenen menschlichen Lebens, hier des Volkes, in
die Gemeinschaft mit Gott unter der ersatzweisen Hingabe von Leben. Wie
2Makk 7,37f deutlich zeigt, koinzidiert das Sterben der Mirtyrer mit der
Flirbitte. Mit ihm beginnt das Gebet, das Sthne schafft. Der Text weist

in seinem Wortbestand auf eine dritte Moglichkeit von Stihne hin: die be-
sondere Fiirbitte, die das Sterben und die himmlische Auferstehung der Mar-
tyrer zur Voraussetzung hat. Diesem Aspekt von 2Makk 7,37f ist redaktions—
geschichtlich und traditionsgeschichtlich weiter nachzugehen.

Im Kompositionszusammenhang des 2. Makkabderbuches nimmt 2Makk 7 zu-
sammen mit dem Bericht vam Martyrium des Eleasar 2Makk 6,18-31 eine zen-—
trale Stellung ein. Die beiden exemplarischen Martyrergeschichten stehen
in einem redaktionellen Rahmen, der auf den Epitomator zuriickgeht. 2Makk
6,12-17 bringt eine Reflexion ilber die piddagogische Bedeutung des Leidens

67 Vgl. neben den Psalmen bes. Num 11,15; 14,19; 1Chr 16,34.41; 2Chr 1,8;
5,13; 6,14.42; 7,3.6; vgl. auch die Haufung des Begriffs in den Gebeten
der Psalmen Salomos.

68 LOHSE 70 Anm 4.

69 So bereits LOHSE ebd.

70 Ebd.

71 GESE 105 Anm 14.



im Israel unter Antiochos IV, mit 2Makk 7,42 ist die typische SchluBformel
des Epitomators gegeben72. Der Gesamtkontext dieser Einheit will zeigen,

wie die Theokratie von Jerusalem nach ihrer Anfangsbliite (2Makk 3) inner-
lich durch ihre Stinde (2Makk 4) und ZuBerlich durch die Verfolgung der Tora-—
treuen, filir die Antiochos IV und die Jerusalemer Hellenisten verantwortlich
gemacht werden (2Makl 5-7), zerfiel. Das Leiden der Mdrtyrer steht an der
Wende zum Heil. Es wird kompositorisch mit den Siegen des Judas Makkabdus
2Makk 8,1-7 verbunden. Der Freiheitskampf der Makkabder findet nur deshalb
Erfolg, weil sich nach dem Tod der Miartyrer der Zorn Gottes, von dem 2Makk
7,37f spricht, in Erbarmen verwandelt (2Makk 8,5) . Die Bitte der Gesetzes—
treuen zu Beginn des Kampfes, daB Gott das zu ihm nach Rache "schreiende
Blut erhtren méchte" (2Makk 8,3), bezieht sich auf die Mirtyrerberichte
2Makk 6,18-7,42 und korrespondiert dem Verstidndnis von der besonderen Kraft
der Martyrerfiirbitte in 2Makk 7,37f. Auch die Freiheitskdmpfer bitten um
das Erbarmen (2Makk 8,2), das die Mirtyrer mit ihrem Tode und ihrer himm-
lischen Erhchung erhoffen. So bringt Judas nur noch duBerlich zur Geltung,
was sie durch ihre himmlische Flirbitte erreicht haben: die politische Wende,
die Zeit des Erbarmens Gottes, die dann die Wiederherstellung der Theckratie
von Jerusalem (2Makk 8,1-10,8) und die Phase der Bewdhrung (2Makk 10,9-15,39)
nach sich zieht.

Die PFiirbitte der Mdrtyrer, die sozusagen mit ihrer himmlischen Auferstehung
vor Gottes Thron getragen wird, und die Bitte des bedrdngten Israel nach
2Makk 8,2-4 korrespondieren einander. Gegenilber seinem Volk hat der aufer-
standene Mirtyrer besonderen Zugang zu Gott. Man darf sich dabei vor Augen
halten, daB dieser das hichste Ziel des Kultus in nachexilischer Zeit ist.
Nach Sach 3,7 besteht die Vollendung des priesterlichen Handelns im unmittel-
baren Zugang zu Gott. Dem Hohenpriester wird in der Inaugurationsvision des
nachexilischen Kultus durch den Propheten Sacharja bei der Investitur zuge-
sichert: "Wenn du in meinen Wegen wandeln und meines Dienstes warten willst,
so sollst du mein Haus regieren und meine Vorhtfe verwalten, und ich will
dir Zutritt geben unter denen, die hier stehen". Hochstes priesterliches
Handeln ist also "das Eintreten in die himmlische Versammlung der Gott die-

72 Dazu vgl. im einzelnen J.G. BUNGE, Untersuchungen zum zweiten Makkabder-
buch, Diss. Bonn 1971, zu 2Makk 6,12-17, 304; zu 7,42 (vgl. 2,19; 3,40;
10505 - 135260 1537 195FF%

73 Die gegenteilige Aussage findet sich im Judashymnus 1Makk 3,8. Hier be-
wirkt der Freiheitskdmpfer Judas die Heilswende. 73



nenden Engelwesen, der Zutritt zum gdttlichen ‘I‘hron"n. shnliche Praro-

gative beanspruchen flir sich die Frommen der Gemeinde von Qumran, in der sich

irdischer und himmlischer Gottesdienst tberlagern’>. Gegeniiber allem ir-

dischen Priestertum hat der in den Himmel durch Auferstehung erh&hte
Mirtyrer (2Makk 7,36) dazu eine besondere Moglichkeit.

Die Entsprechung von irdischer Volksklage und himmlischer Fiirbitte um Ge-
schichtswende durch Mirtyrer findet sich ebenfalls in 2Makk 15,12-16.
2Makk 15,8-11 setzt mit der Heeresversammlung des Judas, bei der der Frei-
heitsk&mpfer seinen Soldaten Mut zuspricht, eine volksklageahnliche Situ—
ation voraus. An ihrem Ende steht die Erzdhlung des Judastraumes von der
himmlischen Fiirbitte der Mirtyrer Onias und Jeremia76. Diese 16st den
Sieg des Judas aus (2Makk 15,15f). In gleicher Weise wird das Werk der
Mirtyrer von 2Makk 7 im Kompositionszusammenhang vorausgesetzt. Nicht
eigentlich ihr Tod, sondern die himmlische Fiirbitte der Getbteten bringt
das Erbarmen Gottes im Sinne der Sthne’’.

Wo liegen die traditionsgeschichtlichen Wurzeln dieser Vorstellung?
Viele Motive in 2Makk 7 erinnern an die alttestamentliche und frihjiidische
Institution der Volksklage und die besondere Funktion und Wirksamkeit
der prophetischen Filirbitte in nationaler Notlage.

1. Die wichtigsten Motive von 2Makk 7 haben auffallende Parallelen in
Texten der hellenistisch jiidischen Zeit, die Volksklagen in
politischer Notlage darstellen: Jdt 4,9-15; 2Makk 8,2-4; 3Makk 1,16.21.
23f; 2,1). Gott begegnet als der, der alles sieht und auf das Volk schaut
(2Makk 7,6.35; 8,2; Jat 4,13.15). Er wendet sein Erbarmen zu (2Makk 7,6.
23.29.33; 8,2.3.5; 3Makk 2,20). Es ist vom Zorn Gottes die Rede (2Makk 7,

74 GESE 99.

75 Die Gemeinde nimmt im Lobpreis am himmlischen Gottesdienst in Gemein-
schaft mit den Engeln teil: 1QS XI 7f; 1QH IIT 21-23; VI 1S X013
fr II 10; 1QSb IV 26; 10S 36 13 = DJD I 126.138.

76 Zu Onias vgl. Dan 9,26; 2Makk 3f; &thHen 90,8. Zum Martyrertod des
Jeremia in Agypten vgl. Vita Prophetarum 14; dazu s. H.H. SCHOEPS,
Die Judischen Prophetenmorde, in: Aus frihchristlicher Zeit, Tibin-
gen 1950 (126-143) 136 Anm 3; Chr. WOLFF, Jeremia im Frihjudentum und
Urchristentum (TU 118), Berlin 1976.

77 Mit der geschichtswendenden Kraft der Martyrerfirbitte rechnet auch
ithHen 47,1-4; hier nimmt sie EinfluB auf das Kommen des gbéttlichen
Gerichtstages fiber die Feinde. Die Funktion der Bitte bei der sithne
sehen auch LOHSE 67, WENGST 69 und GESE 87.89, ohne jedoch ndher auf
sie einzugehen.



33.38; 8,5), von Bedriickung als Strafe fiir Schuld (2Makk 7,18.32; 3Makk
2,13). Die Bedridngten sterben fiir die vdterlichen Gesetze (2Makk 7,2;
3Makk 1,23). Die Forderung der Gegner erscheint als Hybris und Gottes-
lasterung (2Makk 7,19.34.36; 8,4; 3Makk 1,21.25£.27; 2,3.14). Sie werden
als gottlos u.d. bezeichnet (2Makk 7,9.34; 8,2; 3Makk 1,27; 2,2.14). Im
Gebet bekennen sich die Bedrangten zu Gott als Pantokrator (2Makk 7,35;
Jdt 4,13; 3Makk 2,2.8), als Kénig (2Makk 7,9; 3Makk 2,9.13) und zu seiner
Schopferallmacht (2Makk 7,21-29; 3Makk 2,3.9). Das Ziel dieser Volkskla-
gen und das des Martyriums von 2Makk 7 ist gleich: durch Gebet die poli-
tische Not, die als Strafe Gottes flir Schuld betrachtet wird und von
"Hellenisten" verursacht ist, zu wenden, d.h. Gott um die Umwandlung sei-
nes Zorns in Erbarmen zu bitten.

2. Die formalen und inhaltlichen Strukturelemente der alttestament-
lichen Klagelieder des Volkes und des in ihnen zu erschlieBenden
Rituals der Volksklagefeier begegnen auffallend stark in 2Makk 778. E
schematische Aufstellung aller bekannten Elemente der Volksklage und
ihrer Entsprechung in 2Makk 7 zeigt dies auf einen Blick:

Anrede und einleitender Hilferuf: -

Hinweis auf Gottes fritheres Heils—

ine

handeln: 7,6
Klage 1. Feindklage: 19151834

2. Silindenbekenntnis: ;1832

3. Anklage Gottes: 716
Bekenntnis der Zuversicht: 146911, 14233536
Bitte 1. um Erhérung: Tt

2. um Errettung: 7,37f

3. um Rache und Bestra-

fung der Feinde: 7,14.17.19.31.34£.36F
Motivation zum Einschreiten: 7,28 (Allmacht) 37 (Anerkennung
der Einzigartigkeit Gottes)

Doppelwunsch: =
Lobgelibde: 7,37f (Hingabe von Leib und

Leben)

Die oft iiberraschende Stimmungswende im Klagelied von der Klage zum Dank
wird auf das Heilsorakel eines Priesters (Klagelied des Einzelnen) oder

78 H. GUNKEL-H.G. BEGRICH, Einleitung in die Psalmen, Gottingen 21966,
%17ff § 4; C. WESTERMANN, Das Loben Gottes in den Psalmen, Géttingen
1963, bes. 40.

75



Propheten (Klagelied des Volkes) zuriickgefiihrt. In 2Makk 7,6.22£.27-29
spielt der Zuspruch der Mutter diese prophetische oder priesterliche

Rolle.

3. In 2Makk 7 begegnen viele Motive aus Klageliedern und Klagelitur-
gien des Alten Testaments:

1,1££

7,6.33

6.37

6.33

Folter - Menschenquélerei: Ps 44,23; 79,2; 94,6; bes. Klgl 5,
10-12

Bezeichnung der Bedradngten als Knechte Jahwes: Ps 90,13.16; 135,
14

Bitte um Zuwendung des Erbarmens: Ps 77,10; 79,8; 85,8; 90,13;
12,3; Jes 33,2; Mich 7,19; Sir 33,1; 36,17; OrAs 12(35); 19 (42)
GewiBheit der gdttlichen Heilszuwendung: Ps 10,16-18; 60,14; 79,
13; 135,14; Jes 26,11£f

Bezeichnung Jahwes als Kénig der Welt: Ps 10,16; 44,5; 74,12;
Jdt 9,12

Hohn und Spott der Gegner: Ps 44,14.17; 79,4.10; 80,7; 123,4;
Klgl 1;75 2,157 3:61; 5, Iy doel 2;:17; (OrAs=10 {33)

GewiBheit in der Bestrafung der Gegner: Ps 58,11f£; 108,13f; Jes
26,11£ :

Gottverlassenheit des Volkes: Ps 44,25; 60,3.12; 74,1; 89,47;
Jes 40,27; 46,6; Klgl 5,20

Appellation an die gewaltige Kraft Jahwes: Ps 94,2; Jes 33,5;
Sir 33,3

17-19:31.33.35

7,18.32

7,19

1.,28535

7,33.38

7,34

7,35

7,37
76

Bitte um Bestrafung der Feinde/Ansage ihrer Bestrafung: Ps 9,18-
21:10,:15;-1254 7 5877=107 60;14;-68;20=-39 74522 £5590,10=123= 83,
10f£; 94,2; Jes 26,11; Jer 10,25; Klgl 1,22; 3,64-66; Mich 7,10;
OrAs 21 (44); sir 33,8; Jdt 9,8f

Bekenntnis der Schuld: 1Sam 7,6; 1Kon 8,47; Esr 9,6ff; Ps 106,6;
Jes 59,12f; Jer 3,25; 14,7; Klgl 3,42; Hos 14,3; Mich 7,9; Sir
33,8; OrAs 6(29); 14(37)

Gottesldsterung der Feinde: Ps 10,4; 74,10; 79,12; Jes 37,17

Hinweis auf die Allmacht des Schopfers: Ps 74,12-17; Jer 14,22;
Jat 9,12

Zorn Gottes iiber das Volk: Ps 60,3; 74,1; 77,10; 79,5; 80,5; 85,
6; 89,39.47; 106,40; Jes 26,21; Jer 3,5; 31,18; Klgl 1,22; 2,4.6;
3:43; 4,11;-5,22; Mich 7,9

Hybris des Gegners: Ps 10,3-5.13; 12,5; 74,10.18; 79,10.12; 94,3;
115,2; Jer 14,20; OrAs 9 (32)

Ansehen der Not durch Gott: Ps 10,14; 80,15; 106,44; Jes 63,15;
Sir 332

Bekenntnis der Feinde zur alleinigen Gottheit Jahwes: 2K&n 19,19;



Ps 59,14; 83,19; Jes 64,1; Mich 7,17; Sir 33,5; 36,22; OrhAs 22
(45)

Diese Motivilbersicht 1&Bt erkennen, daB 2Makk 7 in Vertrautheit mit der
Sprache und Frammigkeit der nationalen Volksklage geschrieben ist.

Man muB deshalb die Frage stellen, ob nicht die besondere Kraft der Mir-
tyrerfiirbitte aus der gleichen Institution traditionsgeschichtlich erkldrt
werden kann. Die alttestamentliche tiberlieferung weiB ja von der besonde-
ren Fiirbitte der Propheten in naticnaler Not, um den Zorn Gottes zum Still-
stand zu bringen’®. Texte wie 1Sam 7,5-10; 12,19 oder Jer 14,7-9.11; 15,1
belegen hinreichend diese prophetische Funktion, selbst wenn sie nicht kul-
tisch institutionalisiert und spezifisch prophetisch war®®, Das interces—
sorische Amt der Propheten als Gottesménner der alten Zeit ist gleichsam
auf die Mdrtyrer des Frilhjudentums ilbergegangen. Ein solcher tbergang er-

staunt kaum in einer Zeit, in der viele Propheten als Mirtyrer gelte_nm.

So darf man schlieBlich auch erwdgen, ob die Vorstellung vom Lebensopfer
der Mdrtyrer, die WENGST traditionsgeschichtlich auf griechisch hellenisti-
sches Denken zuriickfithren will, nicht doch mit der Spiritualisierung der
judischen Opfervorstellung im Diasporajudentum zusammenhdngt. Zumindest
sei ein Fragen in dieser Richtung erlaubt. Gelegentlich findet sich im
Zusammenhang der Volksklage als Pendant zur Fiirbitte auch ein Brandopfer:
Ri 20,26; 21,4; 1Sam 7,9-12; Jer 14,12; 2Makk 1,23; Jdt 4,14. Ein Zusam-
menhang von Brandopfer nach begangener Schuld und Fiirbitte des Gottesman-—
nes begegnet auch Ijob 42,8f, wobei die Fiirbitte des Ijob das Brand-
opfer der Freunde zur Geltung bringt. Flir das Brandopfer erscheint im
Unterschied zum Stihneopfer der Blutritus nicht primir bedeutsam; das
Opfertier wird auBerhalb des Altarbereichs geschlachtet, und es findet
keine besondere Applikation des Blutes an den Altar oder an Teile des
Heiligtums im Sinne der Sthne statt®?. Die Funktion des Brandopfers be-
steht weniger in der Sthne als in der Bekréftigung der Bitten der Gemein-

79 Dazu s.o. Anm 55ff.

80 vVvgl. dazu die kritische Sichtung der einschldgigen Literatur bei H.W.
HERTZBERG, Sind die Propheten Fiirbitter, in: Tradition und Situation,
FS A. WEISER, Gottingen 1964, 63-74.

81 Dazu vgl. SCHOEPS . Anm 76.

82 Vgl. R. dg VAUX, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen, Bd.1,
Freiburg “1966, 259ff; R. RENDTORFF, Studien zur Geschichte des Opfers
im Alten Israel (WMANT 24), Neukirchen 1967,: 94f, 235f. 77
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de, die im Rauch des verbrennenden Opfertiers gleichsam zu Gott steigen
(1sam 7,9; Ps 51,20f) . Der Akt des Verbrennens bleibt das wesentliche Ele-
ment des Rituals zur Wiederherstellung der Gemeinschaft zwischen dem Be-
ter und Jahwe. Li#Bt sich die Verbrennungsfolter der Briider, die zum Tode
fithrt, als ein vam Tier auf den Menschen iibertragener spiritualisierter
Brandopfertod verstehen? Man findet im Text leider kaum eine direkte An-
deutung83. Es gibt jedoch eine solche Anschauung in anderen Mirtyrertex-—
ten der jlidisch hellenistischen Zeit. So setzt Weish 3, ein Text der in
die Martyrertradition gehﬁrt84, die himmlische Erhéhung der Mirtyrer
voraus (Weish 3,1) und sagt von ihrem Sterben "als ein Ganzopfer
(drowdprupo. Suolag ) nahm er (sc. Gott) sie an" (Weish 3,6). Im Gebet
Asarjas der Septuaginta Dan 3 = OrAs betet der Mdrtyrer im Feuerofen:
"(37/14) Denn wir, Herr, sind geringer geworden als alle Vilker

und sind jetzt gedemiitigt auf der ganzen Welt wegen unserer Verfehlungen.
(38/15) Gibt es doch in dieser Zeit kein Oberhaupt, keinen Propheten noch
einen ILeiter,

weder Brandopfer noch Schlachtopfer, weder Opfergabe noch Rducherwerk,
auch keinen Ort, um dir Erstlingsfriichte darzubringen und Gnade zu finden.
(39/16) Doch laB uns Annahme finden mit biiBendem Herzen und mit gedemiitig-
tem Geist

wie mit Opfern von Widdern und Stieren

und von zahllosen Fettschafen.

(40/17) So mbge unser Opfer heute vor dir gelten

und dich gnddig stimmen.

Denn keine Schande trifft die, die dir vertrauen."

Hier wird der migliche Martyrertod deutlich als Bitte um Gnade mit der
Darbringung eines Brandopfers vergleichen. Das Blutmotiv fehlt typischer-
weise. Die spiritualisierende Deutung wird durch den Vergleich direkt
vollzogen. Am Anfang dieses Gebets steht das Bekenntnis der Schuld des
Volkes, in die sich die Mdrtyrer wie in 2Makk 7 einschlieBen (LXX Dan 3,
28-33); am Ende finden wir wie in 2Makk 7 den Ausdruck des Vertrauens und
der Zuversicht zu Gott (LXX Dan 3,40-43), die mit der Vernichtung der
Feinde (LXX Dan 3,44 - 2Makk 7,17.19.36) und der Anerkennung der allei-
nigen Gottheit des Schopfergottes Israels (ILXX Dan 3,45 - 2Makk 7,37)

83 Sollte in 2Makk 7,5 eine Anspielung vorliegen?
84 Dazu s. KELLERMANN 102f mit weiteren Hinweisen.



rechnet. Das Gebet Asarjas und 2Makk 7 haben viele Motive gemeinsam. Bei-
de Texte gehdren in den Bereich der Martyrertheologie. Wir halten es des-
halb durchaus fiir mglich, daB der Gedanke der Selbstaufopferung in 2Makk
7 an die Spiritualisierung der Brandopfervorstellung in der hellenistisch
judischen Mirtyrertheologie ankniipft.

So bleibt traditionsgeschichtlich an einen Zusammenhang von 2Makk 7 mit

der nationalen Volksklage und der besonderen Fiirbitte der Gottesménner und
Propheten zu denken. Dieser Zusammenhang fithrt in Verbindung mit der Aus-
sage von 2Makk 7,36f und dem Kontext zu einem dritten Aspe.kt85 von Stihne:
der Midrtyrer wird durch seinen Tod als ein Brand- oder Ganzopfer in iber-
tragenem Sinn und durch seine himmlische Auferstehung in die Gemeinschaft
mit Gott in die besondere Moglichkeit versetzt, fiir sein Volk die entschei-
dende geschichtswendende und heilbringende Flirbitte zu leisten.

Stellvertretende Siihne durch Rirbitte ist ein Motiv, das uns auch im Neuen
Testament und im 4. Makkabderbuch im Zusammenhang der Mdrtyrertheolo—

gie begegnet. Man hat immer wieder beobachtet, daB im lukanischen Doppel-
werk eine ausgesprochene Theologie des stellvertretenden Stihnetodes fehlt%.
Im Lukasevangelium ist das Ldsegeldwort (Mk 10,45/Mt 20,28) nicht enthal-
ten, "in der Apostelgeschichte wird die Vergebung der Siinden nicht auf

Grund des Kreuzes Christi zugesprochen, sondern ... von Umkehr und Taufe
abhdngig gemacht ... In den Reden der Apostelgeschichte ... wird zwar von
Tod und Auferstehung Jesu berichtet, aber nichts von der Siihnkraft seines
Sterbens erwdhnt"®’. IOHSE kann zwar darauf hinweisen, das Apg 20,28 vom
Blut Jesu spricht und in Apg 3,13.26; 4,27.30 Jesu Sterben als Tod des
Gottesknechtes gedeutet wird, doch treten der juristische wie der kulti-

85 Es sei noch auf zwei weitere Aspekte, denen diese Untersuchung nicht
nachgehen kann, hingewiesen. In Qumran, wo die alttestamentlich kul-
tische Sthnevorstellung durchaus zuhause ist, wdhrend Jes 53 als Text
fir Sthne fehlt, bewirkt die Ménchsgemeinde stellvertretend fir Israel
durch Leben und Gehorsam nach der Tora Siihne: 1 QS VIII 1-10; IX 3-5;
QSa I 3 t.t.; vgl. PATSCH 158. Ferner ist auf das Motiv hinzuweisen,
daB wohl in Aufnahme von Gen 4,10 das Blut der Mirtyrer eine klagende
Mahnung an Gott um Rache, d.h. Bestrafung der Verfolger, die Ge-
schichtswende fiir Israel einschlieBt, darstellt: &thHen 47,1-4; Ass
Mos 9,7; Offb 6,9-11; Gebet Abinu Malkenu (vgl. W. STAERK, Altji-
dische liturgische Gebete (K1T 58), Berlin 1930, 29); dazu M. HENGEL,
Die Zeloten (AGSU 2), Leiden-Kéln “1976, 272f.

86 Vgl. LOHSE 190f.

87 LOHSE 188.
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sche Aspekt beim Gedarken der Sthne im Werk des Lukas in den Hintergrundce.
Dies ist nicht chne weiteres mit LOHSE als eine Entwicklung vom Kern des
urchristlichen Kerygmas zum Frilhkatholizismus hin zu deutenag. Unseres
Erachtens hat Lukas den Gedanken der Stihne durch Flirbitte an das Werk

Jesu herangetragen.

Es ist bekannt, daB Lukas die Passion als Martyrium darstelltgo. Der

Sterbevorgang selbst fiihrt die Zuschauer bereits zur Umkehr und damit zum
Heil (Ik 23,47-49). Zur lukanischen Eigenart der engeren Passionsgeschich-
te gehtrt die Flirbitte Jesu fiir den Glauben versagenden Jiinger (Lk 22,32)
und sogar filir seine Feinde (Lk 23,34). Mit Letzterem wird eine Linie ein-
geleitet, die "sowohl im Martyrium des Stephamus (Apg 7,60) wie auch in
dem des Herrenbruders Jakobus ihre Fortsetzung findet (Euseb. hist. eccl.
11, 23,16)") und fiir jidische Mirtyrerberichte, in denen die Zeugen in
der Regel die Henker und Richter verlachen und beschimpfen, ungewShnlich
ist. In gleicher Weise setzt die Bitte des Schachers Lk 23,42 die beson-—
dere Miglichkeit der Flirbitte des himmlisch Erhthten voraus: "Gedenke

an mich, wenn du in dein Reich kommst". Der Gekreuzigte sagt dem Bitt-—
steller den Erfolg dieser Fiirbitte mit einem beteuernden Amen-Wort

zu: "Amen, ich sage dir, heute wirst du mit mir im Paradiese sein". Da-
bei darf der Exeget nicht dariiber hinwegsehen, daB das lukanische "Heute"
Inbegriff des Heils sein will’2. Damit ertffnet die Fiirbitte des Mirty-
rers Jesus dem mitgekreuzigten Verbrecher in der Stunde seines Sterbens
das Heil, d.h. er verschafft ihm Siilhne, so wie die Flirbitte Ik 23,34 den
Teilnehmern an der Kreuzigungsszene die Vergebung erwirkt und damit die
Mtglichkeit der Umkehr. Auf diese Frucht der Bitte des Mirtyrers fiir
seine Feinde kdnnte auch Apg 5,30f hinweisen: "Der Gott unserer Vdter
hat Jesus auferweckt, den ihr umgebracht habt, indem ihr ihn ans Holz

88 LOHSE 189.

89 LOHSE 190f.

90 Vgl. H.W. SURKAU, Martyrien in judischer und frihhellenistischer
Zeit (FRLANT 54), Gottingen 1938, 90-100; W.BGRUNDMANN, Das Evan-—
gelium nach Lukas (ThHK III), Berlin (1961) 1978, 388; H. CONZEL-
MANN, Die Mitte der Zeit (BHTh 17), Tibingen 1962, 187f; A. STOGER,
Eigenart und Botschaft der lukanischen Passionsgeschichte: BiKi 24
(1969) 4-8; G. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Lukas (OTK IITI 2),
Glitersloh-Wirzburg 1977, 438f.

91 GRUNDMANN 432.

92 ¥gl. Tk 2,11; 3,22 D; 4,21; 5,26; 19.5.9.



hingtet. Diesen hat Gott zum Fiirsten und Retter erhtht zu seiner Rechten,
um Israel BuBe und Vergebung zu schenken". Die Rettung Israels, das in
seiner Filhrungsschicht die Botschaft Jesu verwarf, geschieht am gott-
lichen Thron durch die Flirbitte des himmlisch erhthten Ummdrtyrers Jesus.

In gleicher Weise iibt der erste kirchliche Mirtyrer Stephamus in der
Stunde seines Todes, die gleichzeitig die Stunde seines Einzugs in die
himmlische Herrlichkeit ist, Flirbitte zur Vergebung (Apg 7,60). Dabei
geht die Fiirbitte des Stephanus "Herr, rechne ihnen diese Siinde nicht zu"
an den erhéhten Herrn, eben jenen Menschensohn, der sich nach Apg

7,55f erhcben hat, um den Mirtyrer stehend zu empfangen® . Himmlische
Erhchung und Flirbitte zur Sihne fallen nach Apg 7,54ff in einen Akt zu-

sanmen.

In der komplexen Christologie des Hebréderbriefs begegnen uns alle drei
Stihneaspekte in der Lehre vom himmlischen Selbstopfer des Hohenpriesters
(Hebr 7,1-10,18) am Karfreitag als dem groBen Versohnungstag (Hebr 6,20;
8,1-3; 10,19f), das als Sithneopfer Vergebung, ewige Erldsung und Reini-
gung von Schuld bewirkt (Hebr 9,11-15; 10,22). Christus vereinigt in sei-
nem Sterben die Aktivitdt des Hohenpriesters und die Passivitat des
Opfersg4. Auf diese Siihneopferchristologie haben offenkundig der alttesta-
mentliche Opferkult mit den Institutionen des Hohenpriesterdienstes und
des GroBen Verschnungstages von Lev 16 sowie Ps 110 typologisch einge-—
wirkt. Das Motiv der Selbstdarbringung (Hebr 7,27; 9,14.26.28; 10,10)

paBt eigentlich nicht in die kultische Sithnevorstellung der Wiederein-
gliederung in den Heilsbereich durch rituelles BlutvergieBen, auf die
andererseits das Blutmotiv95 eindeutig hinweist. Es gehort eher in die
Mirtyreriiberlieferung, weil auch hier die Identit&dt von Darbringendem und
Opfer vorliegt, wie auch andere Motive des Hebrderbriefes eine Entspre—
chung in der Mirtyrertradition haben%. Durch seinen Opfertod (Hebr 9,14f.
26.28; 10,12.14) bewirkt der treue (Hebr 3,22) und unschuldige (Hebr 7,
26) "Urmdrtyrer" (Hebr 2,9f; 12,1f) die Heilwende und Sthne (Hebr 1,3;
2,17) . Dabei verbinden solche Stellen das Sterben Jesu ausdriicklich mit

93 Siehe KELLERMANN 118f.

94 IOHSE 173.

95 Hebr'9,12.14; 10,19.29; 12,24; 13.12.20.
96 Siehe KELLERMANM 119-122.
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seiner postmortalen Erhthung zu Gott (Hebr 1,3; 2,9; 10,12) . Daneben weiB
der Hebrierbrief von der Flirbitte des himmlisch erhthten Mirtyrers als
Hohenpriester (Hebr 7,26; 8,1; 10,21), der flrbittend fiir sein Volk auf
Erden biirgt (Hebr 7,22), eintritt (Hebr 7,25; 9,24) und vermittelt (Hehbr
8,6) . So bewirkt die Fiirbitte des Mirtyrers Jesus im himmlischen Heilig-
tum Siihne fiir die Vergangenheit und die durch Abfall gef&hrdete Gegen-
wart des Gottesvolkes. Die tbereinstimmmng mit 2Makk 7,37f ist in dieser
Mirtyrerchristologie gegeben. Neben den Gedanken der Siihne durch kul-
tisches BlutvergieBen und durch die Flirbitte des sich selbst opfernden
Mirtyrers begegnet uns auch in Hebr 9,28 mit Rickgriff auf Jes 53,12 der
Aspekt der Stellvertretung in der Strafe97.

Wir finden die drei Sithneaspekte nebeneinander in den Madrtyrerpardnesen
und Gebeten des 4. MakkabZerbuches aus dem 1. Jh.n.Chr. Das Gebet
des Eleasar 4Makk 6,28f vereinigt die Motive Fiirbitte (allerdings keine
himmlische!), Stellvertretung in der Strafe und ersatzweise Bluthin-
gabe geradezu klassisch; dabei ist nun auch von einer Schuld des Miarty-
rers nicht mehr die Rede:

"Sei gnadig deinem Volk! (Flirbitte)

LaB dir unsere Strafe fiir sie

geniigen. (Stellvertretung in der Strafe)
Mache mein Blut zu einem Mittel

ihrer Reinigung (Ersatzweise Bluthingabe)

und nimm mein Leben als Ersatz

flir ihr Leben".

In diesem Text sind die juristische und kultische Sihneméglichkeit in die
Fiirbitte hineingenommen. Riickblickend auf den Tod des Eleasar und der
sieben Makkabderbriider setzt 4Makk 17,17-22 die himmlische Existenz der
Mirtyrer als Fiirbitter vor Gottes Thron voraus und faB8t die Frucht ihres
Sterbens ebenfalls unter dem dreifachen Aspekt zusammen: " (17) Er selbst
wenigstens, der Tyrann, und der ganze Rat staunten ihre Ausdauer an (18)
um deretwillen sie jetzt auch dem gtttlichen Thron nahestehen und die
gliickselige Ewigkeit leben ... (20) Diese um Gottes willen Geheiligten
sind nun geehrt, nicht nur mit dieser himmlischen Ehre, sondern auch da-
durch, daB um ihretwillen (bis hierhin Flirbittemotiv) die Feinde {iber

97 Mbéglicherweise bezieht sich auch die Wendung {mip duopridy 1P Hebr

5plsed5275:10,12 auf Jes: 53.
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unser Volk nicht mehr herrschten, (21) der Tyrann bestraft und das Vater—
land gereinigt wurde (Blutmotiv). Sind sie doch wie ein Ersatz fiir die
Stinde des Volkes (Motiv der Stellvertretung in der Strafe). Durch das
Blut jener Frommen und durch das Sihnemittel ihres Todes (Blutmotiv)
rettete die gottliche Vorsehung das zuvor schlimm bedréngte Israel".

Man kann bei diesem Text von einer Zusammenschau deprekativer, juristi-

scher und kultischer Siihne beim Tod der Mirtyrer fiir ihr Volk sprechen.

In 4Makk 1,11; 9,23f; 18,4 wird chne Differenzierung der Aspekte mit der
Sithnebedeutung des Martyrertodes gerechnet.

Es mutet geradezu wie eine Ironie der Geschichte in der Traditionsgeschich-
te des Motivs Siihne als Flirbitte an, daB im Targum zu Jes 53 ebenfalls
Sithne durch Fiirbitte geschieht. In dieser messianischen Umdeutung des vier-—
ten Gottesknechtsliedes, in der alle Leidensziige und der universale Heils-
aspekt getilgt sind’®, geschieht Sihne eben nicht durch den Tod des Gottes-
knechtes, sondern allein durch seine Fiirbitte fiir Israel (Targ Jes 53, 4.
7.11.12), dabei hat der Tarqumist dieses Motiv sicherlich aus Jes 53,12
herausgelesen. Thm ist der Gedanke der stellvertretenden Siihne durch Fiir-
bitte bekannt. Darf man konstatieren, daB hier von dem einzigen alttesta-
mentlichen Mirtyrertext nur noch das Fiirbittemotiv libriggeblieben ist,
wihrend ein Martyrium des als Messias verstandenen Gottesknechts fiir den
Juden der tannaitischen und amordischen Zeit undenkbar war? Allerdings
zeigt die Traditionsgeschichte von Jes 53 in dieser Zeit, wie wenig die—
ser Text noch als Mirtyrertext gedeutet wurde. So bleiben das Doppelwerk
des Lukas, Traditionsstringe im Hebrderbrief und das 4. Makkabderbuch die
besten Kammentare zu dem, was 2Makk 7,37f als Aspekt der stellvertretenden
Sitihne in die Theologie und Frdmmigkeit des Frilhjudentums einbringtgg.

98 Dazu s.o. Anm 41 Literatur.

99 In den zelotischen Martyrertraditionen bei Josephus, die in den Motiven
und theologisch eng mit 2Makk 7 zusammenhdngen (dazu siehe KELLERMANN
103-107), findet sich das Flirbittemotiv nicht. HENGEL, Die Zeloten 273,
méchte dem Mirtyrertod der Zeloten eine sihnende bzw. Gottes Erbarmen
bewirkende Kraft zuschreiben, die stellvertretend dem ganzen Volk galt.
Dafiir kann er jedoch keine direkten Belege nennen, sondern nur auf 2.
und 4. Makk verweisen. Wir wissen also nicht, ob die Zeloten ihren Tod
(und ihre postmortale Erhoshung) im Sinne der Sihne durch Furbitte ge-
deutet haben.
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