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Der Spiegeldienst der Frauen (Ex 38,8)

Manfred Gérg - Bamberg

Seit der Zeit meiner Studien zum "Zelt der Beg‘egru;ms;;"1 hat mich die Fra-
ge beschidftigt, wie die merkwiirdige Notiz zur Herstellung kupfernen Rultge-—
réts aus den "Spiegeln" (nk)n) der "Dienerinnen" (nk;'x) , die am "Eingang
des Begegnungszeltes" (7yin )R hpd) "Dienst taten" (ak3¥), in Ex 38,8 zu
verstehen sei. Obwohl die zweifellos priesterschriftlicher Arbeit zugehtri-
ge Angabe nicht zu den Textstellen zu rechnen ist, die Primdrinformationen
zum Funktionsverstindnis des Tyin %k zu liefern imstande sind?, bleibt die
Mitteilung in ihrer singul&ren Konkretheit rdtselhaft gemug, um den realien-
interessierten Exegeten ebenso wie Kultur- und Religionsgeschichtler zur In-
terpretation herauszufordern.

Der in der F:orschuxngsgesc}d.chte ungeklirte Sachverhalt ist erst soeben im
Rahmen einer umfinglichen und mit wertvollen Beobachtungen gefiillten Untersu-
chung zum Thema "Frau und G&ttin" von U. WINTER dokumentiert wo::dene’. WINTER
selbst hat allerdings auch den Versuch unternammen, auf dem Wege iiber die
altorientalische Ikonographie Himweise flir eine neue Deutung des Textes zu
gewinnen, ein Vorhaben, das flir sich genammen unbedingt zu begriiBen ist. Im
Zuge vergleichender Betrachtungen kann er auf spdthethitische Reliefs mit
der Darstellung von Frauen mit Spiegeln vexweisen4 und dazu deutlich machen,
daB im vorderasiatischen Raum Illustrationen einer "Spiegelgtttin" belegt
sind”: "Der Spiegel erscheint...allein oder im Verband mit anderen Attribu-
ten, die als lebenssperdende Symbole gelten, bei einer GSttin, die hdufig
zusammen mit einem Wettergott auftritt. In der Hand einer irdischen Frau
kdnnte der Spiegel demzufolge die Verbindung zur lebensspendenden Gottin
herstellen"®. Angesichts des auch in Palistina bezeugten GSttinnenattributs
erkennt WINTER zwar keine "direkte Verbindung von Spiegel und G&ttin" im pa-—

1 vgl. M. GORG (1967). 2 Dies vorldufig zu O. EISSFELDT (1973)
3 U. WINTER (1983) 58ff. 475f.

4 Vgl. WINTER (1983) 6Of. 5 Wgl. WINTER (1983) 61-63.

6 WINTER (1983) 64.



listinischen Belegmaterial, méchte aber "bei unserer Stelle an Hofdamen den-
ken, die sich nicht scheuen, mit dem Attribut der G&ttin am JHWH-Heiligtum
zu erscheinerz"7. In polemischer Abwehr gegeniiber einem "syrisch (-kanaandi-
sch?) en Kultgegenstand an einem JHWH-Heiligtum" bringt P "das heidnische
Ding zum Verschwinden und stellt es, in einer fiir einen ménnlichen Gott an-
nehmbaren Form, in JHWHS Dienst"s. Fiihrt diese Interpretation WINTERS nun

wirklich konkret genug in die Sinmmitte der Mitteilung Ex 38,8 hinein?

Bei WINTERs Bestreben, die ikonographische Argumentation mSglichst um—
sichtig zu fiihren, darf es doch einigermaBen verwurndern, weshalb der Autor
einschl&gigen Darstellungen aus dem dgyptischen Raum keine gezielte Aufimerk-
samkeit geschenkt hat. Dies ist um so erstaunlicher, als im Laufe der Aus-
fiihrungen ammerkungsweise auch auf H. WEIPPERTs Artikel zum "Spiegel" in
BRL2 verwiesen wird, wo ein fiir unseren Zusammenhang m.E. duBerst wichti-
ger Beitrag von P. MUNRO Erwdhnung findetg, dessen Ertrag fiir die besondere
Interpretation von Ex 38,8 diskutiert werden sollte, obwohl unsere Fragestel-
lung den Agyptologen nicht eigens beschiftigt hat.

Wdhrend schon E.W. HENGSTENBERG bei dem "Israelitischen Institute der hei-
ligen Weiber" eine "Agyptische Beziehung" fiir "unverkennbar" hieltm, ohne
dies freilich- zur Geniige mit Belegmaterial dokumentieren zu k&nnen, sollte
es nummehr angesichts der von MUNRO gelieferten Beobachtungen relativ leicht
mSglich sein, der These einer dgyptischen Bezugnahme in Ex 38,8 eine grtBere
Plausibilitdt zu verschaffen.

Die Ausfiihrungen MUNROs gelten einer besonders dekorierten Gruppe &dgypti-
scher Bronzespiegel dieses Aussehens: "Jeweils auf einer der beiden Seiten
wiederholt sich folgende eingeritzte Darstellung: In einem Schrein thront
'Mut, Herrin des Himmels'. Vor ihr steht eine Frau in weitem, durchsichtigen
Gewand und mit einem Blumenkranz auf dem Kopf. Sie hebt eine Hand im Gebets-—
gestus, in der anderen hdlt sie einen Sp:i.eqel"'i.l . Die beigefligten Texte wei-
sen "die Spiegel eindeutig als Weihungen der 'Dienerinnen der Mut' an die
Gottin aus", wobel die Illustration die "Identitit von Weihgabe und Weihdar—
stellung" hervorheben kann12. Die Belegexemplare deuten nach MUNRO auf the-
7 WINTER (1983) 65. 8 WINTER (1983) 65.

9 Vgl. WINTER (1983) 64, n.328 zu H. WEIPPERT (1977) 309f: s. dort den bib-
liographischen Hinweis auf P. MUNRO (1969) 92-109. Auch H. WEIPPERT geht
in ihrem Artikel auf die einschligige Orientierung von Ex 38,8 nicht ein.

10 E.W. HENGSTENBERG (1841) 194f. 11 P. MUNRO (1969) 92.

12 MUNRO (1969) 93.
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banische Provenienz, vor allem da die Spiegel "stets der G&ttin Mut geweiht
sind"13. Sie lassen zudem erkennen, daB "schon lange vor dem Erscheinen in
den kanonischen Ritualdarstellungen der Spiegel zum G&ttinnenkult gehdrte",
daB aber zumindest in der Zeit der Entstehung der Denkmilergruppe, der ku-
schitisch-saitischen Zeit nimlich, "neben der offiziellen ménnlichen und
weiblichen Priesterschaft, die auch wirtschaftlich in die Tempelorganisation
eingegliedert war..., Frauen einen Dienst an der Gottheit versehen konnten,
ohne doch dem Tempelpersonal direkt anzugehﬁren"m. Die Funktionsbezeichnung
der Frauen mit den Spiegeln lautet "Dienerinnen der Mut" ($msjwt-Mwt). In
ihnen findet die "sonst nicht scharf zu prézisierende Titigkeit "$msj" als
eine Art inoffizieller, unkanonischer Dienst an der Gottheit...mur in der
kuschitisch-saitischen Zeit eine scheinbar festere, stirker organisierte
Ebnn“15. Trotz des Auftretens der "Dienerinnen der Mut" analog zur Erschei-
nung der Priesterinnen kann doch von einem neuen Priesterinnenstatus nicht
die Rede sein; "ebenso ephemer wie das Erscheinen der &msjwt-Mwt ist inner-
halb der &dgyptischen Kultgeschichte auch die fiir diese Frauen so charakteri-
stische, ungewthnliche Hervorhebung des Spiegels"m.

Aus MUNROs Beobachtungen resultiert seine Hypothese: "die Sméjwt-Mwt bil-
deten eine Art SekteoderKultgemeinschaft, die durch wel-
che Umsténde immer getragen, sich in der kuschitischen Zeit zusammenschloB
und ‘veribergehend zu groferer offizieller Bedeuting {n Theben gelangte™!’, .
AbschlieBend erwdgt MUNRO, wie zwei urspriinglich der Mut von Theben geweihte
Spiegel "nach Samos und Perachora gelangen konnten", wobei er annimmt, daB
sie miglicherweise als "Weihgaben" von griechischen Besuchern Agyptens nach
der Riickkehr "in zwei Heraien gestiftet wurden“w. Wie man sich auch immer
den konkreten Export der Spiegel nach der Agdis vorstellen mag, es ist immer-
hin sehr bemerkenswert, da8 die Gruppe der spiegelbewehrten Mut-Dienerinnen
so exklusiv wiederum nicht war, um kein Zeugnis ihrer Existenz die Grenzen

Egyptens passieren zu lassen.

Die Beziehungen zwischen Egypten und Israel, niherhin die Kontakte zwi-
schen &gyptischen Institutionen und israelitischer Administration, nicht zu-
letzt im Bereich der Priesterschaft, sind allem Anschein nach wdhrend der

13 MUNRO (1969) 94. 14 MUNRO (1969) 101 bzw. 103.

15 MUNRO (1969) 107. 16 MUNRO (1969) 107.

17 MUNRO (1969) 108. Vgl. auch den dort skizzierten Unterschied zu den pto-
lemdischen Kultgenossenschaften.

18 MUNRO (1969) 108f. 1



"kuschitisch-saitischen" Zeit Egyptens von besonderer, wenn auch nicht unge-
stirter Intensitit gewesen. Das Vorhandensein einer prodgyptischen Bewegung
in priesterlichen Kreisen der spétvorexilischen Bevblkerung Jerusalems kann
recht eindriicklich am Beispiel des selbstbewuBt auftretenden Priesters Pas-—
hur als des praminenten Gegenspielers Jeremias demonstriert werden19. Dabei
kann chne weiteres unterstellt werden, daB seit der Zeit, da man besondere
Hoffnungen auf Hgyptische "Bruderhilfe" angesichts drohender Daminanz aus
dem Osten zu setzen wagte, eben auch die Neigung wuchs, kultischen Prakti-
ken &gyptischen Urspungs in stérkerem MaB EinlaB zu gewdhren, nicht etwa um
die traditionellen Modalit#ten der kultischen Verehrung JHWHs zu unterminie-
ren, sondern um dieselben um scheinbar progressive Variationen zu bereichern
und vor allem im Bereich der privaten Frémmigkeitsformen fiir einen signifi-
kativen Gestaltwandel des individuellen Kults als einer Ausdrucksform eines
politischen Bekenntnisses zu sorgen. Es ist denkbar, daB die bekannten Aus-—
einandersetzungen zwischen K&nig und Prophet um das Pro und Contra der poli-
tischen Beziehungen Juda/Jerusalems nach Bgypten von Begleiterscheinungen
auf der Ebene der Volksfrémmigkeit gepridgt waren, deren wirksame Beeinflus-—
sung von der reichen Palette Hgyptischer Kultformen an den Randzonen der of-
fiziellen Liturgie kaum von der Hand zu weisen sein wird. Die Diskussion zur
Identitit der "Himmelsk&nigin" (Jer 7,16-20; 44,15-25), die zuletzt wieder
von WINTER im AnschluB an die meistvertretene Position im Zusammenhang mit
assyrischen Kultgegebenheiten gedeutet worden istzo ; scheint trotz der ein-
drucksvollen Indizien flir mesopotamische Anbindung dieses von Frauen vollzo-
genen Gtttinnenkultes noch nicht derart abgeschlossen zu sein, daB von einer
sqyptischen Inspiration in keiner Weise mehr die Rede sein diirfte’'. Dem Ti-
tel der "HinmelskSnigin" steht die &gyptische Bezeichnung "Herrin des Himmels"
(nbt pt) filir die Gottinnen Mut und Hathor beispielsweise nicht so fern, daB
hier keinerlei Beziehung wahrzunehmen wire. Man kann zumindest erwdgen, cb
der von Jeremia inkriminierte Gdttinnenkult (mit seiner angeblichen Wieder-—
aufnahme in Agypten!) nicht wenigstens eine partielle Prdgung von Seiten der
dgyptischen Volksfrimmigkeit her erfahren hat.

Angesichts der mehr oder minder splirbaren prodgyptischen Orientierung in
Teilen der Bevtlkerung darf man wohl damit rechnen, daB auch der "Spiegel-
dienst" von Frauen am Rande der offiziellen Liturgie des Jerusalemer Tempel-
19 Vgl. dazu M. GORG (1983) 29ff. 20 Vgl. WINTER (1983) 561-576.

21 Zu den mit dem Kult der "Himmelsko6nigin" wverbundenen Praktiken ist eine

eigene komparatistische Studie in Vorbereitung.
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kultes einer einschl&dgigen Anregung aus Agypten seine Existenz verdankt und
als ein Ausdruck dgyptenfreundlicher Demonstration vollzogen worden ist. Es
bedarf hier keines erneuten Nachweises dafiir, daB die priesterschriftliche
Darstellung kultischer Vorgdnge in und um die "Stiftshiitte" von Gegebenhei-
ten des Jerusalemer Tempels und dessen Kultpraxis inspiriert gewesen ist.
Mit besonderer Aufmerksamkeit mag vielleicht registriert werden, da8 mit der
Artikulation des Eingangsbereichs ein Interpretament zur Charakterisierung
eben jenes Areals zur Sprache kammt, das in der priesterlichen Grundschrift
einen Kernbereich der "Begegnung" darstellt, in dem zweifellos jlingeren Kon-
text unserer Mitteilung aber nur noch der Positionsbeschreibung einer Rult-
form am Rande der offiziellen Liturgie zu dienen scheint.

Die besondere Terminologie des "Dienens", im dgyptischen Textbestand wie
auch im alttestamentlichen eigens qualifiziert, verdient spezielles Interesse.
Die hebrdische Basis SB' kann in diesem Zusammenhang geradezu als semantisches
Aquivalent des &gyptischen $méj aufgefaBt werden, so daB die sob’ot eine den
sméjwt direkt vergleichbare Titulatur tragen. Die Frage bleibt, ob auch Ziige
der Muttergottheit Mut auf JHWH iibertragen wurden. Dies wédre in gréBerem Zu-—
sammenhang zu priifen.

Sollte also mit einem nichtpriesterlichen "Spiegeldienst" von Frauen in
der Nachbarschaft des Tempels (in Substitution des Kultes der Konigin?) ge—
rechnet werden dlirfen, muf dieser nicht von vornherein antijahwistisch orien-
tiert gewesen sein. Der auf Lebensspendung zielerde Kult mag von Haus aus JHWH
zugedacht, in zunehmendem MaBe aber als gefdhrliche Alternative empfunden wor-
den sein. Die Spdtphase priesterschriftlicher Arbeit jedenfalls deutet in Ex
38,8 die Uberlieferung vom Spiegeldienst der Frauen zu einer epheaneren Praxis
um, der angeblich schon Mose ein absolutes Ende gesetzt hat.
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