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Im Horizont der Gottesfurcht
*
Stellungnahmen zu Welt und Leben in der alttestamentlichen Weisheit )

Johannes Marbdek - Graz

Es ist begreiflich, daB ein Buch wie das Alte Testament mit der groBen
Spannweite seiner Geschichte und seiner Botschaft in den vielfdltigen Um-
briichen der Zeit gerne als Zeuge angerufen wird, als pdptus, der dabei
auch zum Mirtyrer werden kann. Dies gilt nicht blog fiir die Diskussion
um Gewalt und Frieden, sondern auch filir ein anderes schon lange be-
wegendes Thema unserer Tage, filir die Stellung des Menschen zur Welt.

Muf die Begeisterung fiir eine durch Gen 1 menschlichem Zugriff und Fort-
schritt freigegebene Welt als "secular city"1 folgten scharfe Angriffe

auf denselben Text als Grund der gnadenlosen Ausbeutung der Schopfung

durch den vom Christentum geprégten Menschenz. In der folgenden Auseinander-
setzung ist geradezu in einer Flut von Beitrdgen versucht worden, neue,
positive Impulse zur Bewdltigung der Uberlebenskrise, zum biblischen

*) Der Beitrag stellt die iiberarbeitete Fassung eines Gastvortrages an
der Katholisch-theologischen Fakultdt der Universitdt Wien im
Rahmen des Colloquium Biblicum Vindobonense am 19.10.1984 dar. Er
sei Univ.-Prof.P.Dr.Arnold Gamper in Hochachtung und Verbundenheit
gewidmet. 2

1 COX,H., Stadt ohne Gott? Stuttgart-Berlin 1967.

2 Publikumswirksam wurde vor allem AMERY,C., Das Ende der Vorsehung.
Die gnadenlosen Folgen des Christentums, Reinbek bei Hamburg 1972;
vgl. etwa S.17f zu Gen 9,12-15. Eine Darstellung der Diskussion bietet
jetzt AUER,A., Umweltethik. Ein theologischer Beitrag zur Skologischen
Diskussion, Disseldorf 1984.
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Weltverstédndnis und zum Umgang mit ihr aus Texten des Alten Testaments zu

gewinnen3 %

Im folgenden soll etwas abseits von unmittelbaren Tagesfragen versucht
werden, der Stellungnahme zur Welt in der alttestamentlichen Weisheits-—
literatur ein wenig nachzuspliren.

Vorbemerkungen

Erdrterungen zum offenbar allezeit spannungsreichen Thema Welt und
Ieben im Alten Testament stehen freilich vorerst vor der Tatsache,
daB das hebrdische Lexikon einen umfassenden Begriff We l t als
kosmologischen oder theologischen Terminus nicht kennt. Exilisch-nach-
exilische Texte sprechen z.B. von JHWH als "Schopfer des A 1 1 s"
(Jer 10,16; 51,19; vgl. auch Jes 44,24; 45,7; Ps 103,19), der nach
Ps 8,7 dem Menschen "alles" zu FiiBen gelegt hat. Kohelet stellt in
den beiden Rahmenversen 1,2 und 12,8 "alles" (hakkol) unter das Verdikt
des groBen "nichtig". - Auch Werk JHWHs fiir die gesamte
Schépfung, ihre Fille wie fiir einzelne Teile wdre hier zu nennen
(vgl. Ps 8,4.7; 103,22; 104,24.31); ma'aSaeh kann auch Tun und Werk
des Menschen bzw. seiner Hinde in der Welt bezeicl’men“. ndouos als Aus-
druck filir das Gesamt der Welt bzw. Schipfung begegnet erst in der griechi-
schen Literatur des Judentums wie der Sapientia Salamonis oder im
zweiten Makkabderbuch 7,9.23 im Hinweis der makkabdischen Mutter auf den
Schopfer der Kosn'oss. Die hebrdische Bibel vermag sich dem Ganzen der

3 Aus der Fiille der Literatur sei nur auf einige neuere zusammen-—
fassende Darstellungen mit weiterfiihrender Literatur verwiesen: STECK,
0.H., Welt und Umwelt, Bibl. Konfrontation, Stuttgart 1978; PREUSS,
H.D., Biblisch-theologische Erwdgungen eines Alttestamentlers zum
Problemkreis Okologie, ThZ 39 (1983) 68 - 101; ZENGER,E., Gottes Bogen
in den Wolken. Untersuchungen zu Komposition und Theclogie der Priester-
schriftlichen Urgeschichte, SBS 112, Stuttgart 1983 sowie einige Bei-
trige in der von GEYER,H.-G., u.a. herausgegebenen Festschrift fir
H.J.Kraus: "Wenn nicht jetzt, wann dann?" Neukirchen 1983: KOCH,Kl.,
Gestaltet die Erde, doch heget das Leben. Einige Klarstellungen zum
dominium terrae in Genesis 1, ebd. 23-26 sowie OTTO,E., Schépfung
als Kategorie der Vermittlung von Gott und Welt in Biblischer Theologie,
ebd.53-68.

4 Vgl. SAUER,G., THAT I, 830 zu kol/hakkol sowie VOLLMER,J., THAT II,
368 zu ma'asaeh.

5 ndopog als Ubersetzung fiir das Himmelsheer: vgl. Gen 2,1; Dtn 4,19;
Jes 13,10; 24,21,



Welt sonst nur hymnisch aufzdhlend wie z.B. in den Psalmen 104; 148;
150,6, in den Gottesreden des Ijobbuches, in der polaren Ausdrucksweise
des Merismus "Himmel und Erde" (Gen 1,1; 2,4) oder schlicht im Reden von
einzelnen Bereichen des Lebens und der Welt anzunghern.

Diese Rede geschieht demnach auch ineiner Vielfalt wvon
tberlieferungen mit:ihrerEigenartundZielsetzungs: in
den fundamentalen Schopfungsaussagen im Zusammenhang des jahwistischen und
priesterschriftlichen Geschichtswerkes im Pentateuch; in der Thematik des
Landes im deuteroncmistischen Geschichtswerk’, in der prophetischen Botschaft
von den Konsequenzen der Wirklichkeit JHWHs fiir das rechte Verstdndnis der
Wirklichkeit der Welt, filr Verantwortung und Hoffnung®, im Lobpreis der
Schopfung in den Psalmen’ und in den Weisheitsschriften.

Wenn bei der Vielschichtigkeit der Stellungnahmen und Modelle mit Vor-
sicht zusammenfassend so etwas wieein Propr ium zun Thema
Welt und Leben im Alten Testament fom-
liert werden darf, sind es folgende Einsichten bzw. Erfahrungen: die
Schopfung und ihre Lebensbereiche begegnen dort dem Menschen nicht als
neutrale Objekte, Gegen-stdnde wissenschaftlichen Erkennens und technisch-
zweckhaften Verfiiga1510; vielmehr ist der Mensch nach Gen 1 und 2 zugleich
mit allem Lebendigen unmittelbar auf den Schipfer als tragenden Grund an—
gewiesen und bezogen, der allem Leben und Lebensrecht gewf:il'n:t11 , ohne darin
aufzugehen. (Auch die "Weltbilder" im Alten Orient und im Alten Testament
weisen stets liber die empirische Wirklichkeit eines geschlossenen Systems
hinaus in die Sphéren abgrindiger Bedrohung bzw. gottlichen Lebens)12. Nur

6 Eine kurze Gesamtschau bietet ZIMMERLI,W.,Die Weltlichkeit des Alten
Testaments, Gottingen 1971; vgl. auch WOLFF,H.W., Anthropologie des Alten
Testaments, Minchen 1973,

PREUSS, Biblisch-theologische Erwagungen, 89 A.31.

8 S. vor allem WOLFF,H.W., Jahwe und die Gotter in der alttestamentlichen
Prophetie. Ein Beitrag zur Frage nach der Wirklichkeit Gottes und der
Wirklichkeit der Welt, in: WOLFF,H.W., Gesammelte Studien zum Alten
Testament, ThB 22, Miinchen 21973, 418-441,

9 Vgl. die grundsidtzlichen Uberlegungen bei STECK,0.H., Der Wein unter
den Schépfungsgaben. Uberlegungen zu Psalm 104, TrThz 87 (1978) 173-191
sowie OTTO,E., Schopfung als Kategorie der Vermittlung, 53-68.

10 STECK, Welt und Umwelt, 103f; PREUSS, Biblisch-theologische Erwigungen
78, 85, 92.

11 STECK, Welt und Umwelt, 81f, 112, 114,

12 KEEL,0., Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte
Testament. Am Beispiel der Psalmen, Neukirchen 1972, 13-47 und
GESE,H., Die Frage des Weltbildes, in: GESE, Zur biblischen Theologie-
Alttestamentliche Vortrige, BETh 78, Minchen 1977, 202-222.

~
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im Wissen um seine "MitgeschSpflichkeit", um das ihm selber gewdhrte Leben,
kann der Mensch seine Verantwortung vor Gott fiir die Schopfung wahrnehmen.
Damit sind der Mensch, die Bereiche der Welt und Jahwe zu einer sehr kom-
plexen Wirklichkeit verschrénkt und nicht voneinander zu 18sen oder vollig
unabhidngig voneinander zu betrachten.

Wenn auch die Weisheit von den Ubrigen alttestamentlichen Traditionen
nicht vollig isoliert werden sollte13 , stellt sie durch die weithin fast
vllig fehlende Bezugnahme auf die geschichtlichen und kultischen Tradi-
tionen Altisraels doch eine sehr eigenstédndige Denkbewegung dar, deren
Einordnung und Wertung im Gesamt einer alttestamentlichen Theologie bis
zur Stunde diskutiert ist'?. Solche Weisheit als "Wirklich -
ket gerkundung ;s die si'ch auf ™ Natbur“und
Menschenleben erstreckt", die dort Ordnung entdeckt,
"die sie zu Regeln verdichtet oder im Kosmos als Mirabilia bestaunt", wie
W.Zimmerli forrruliert15, scheint gerade von ihrer Zielsetzung her fiir ein
Urteil {iber Welt und Ieben im Alten Testament aufschlufreich. Die grofe Ver-—
schiedenartigkeit der Schriften bezeugt einen langen und vielgestaltigen Umgang
mit den Bereichen des Menschen und der Natur, in dem Erfahrungen und
Urteile gereift sind.

Im folgenden soll versucht werden, einigen Linien der
(Denk-) Bewegung dieser Wirklichkelilts-
erkundung zu folgen und einige ihrer charakteristischen
Ergebnisse dabei zu skizzieren, wie sie in Form und Inhalt des
Spruchbuches, bei Ijob, Kohelet, Jesus Sirach und der Weisheit Salamos zur
Sprache kammen.- Wenn Carlos Mesters als Bibelwissenschafter fiir etwa 700
Bibelgruppen in einer brasilianischen Didzese einen Bibelkurs entworfen
hat, in dem er unter dem Titel "Weisheit des Volkes" beéir Texten der alt-

13 Vgl, die abwdgende Haltung bei PLOGER in seiner Einleitung zum Buch der
Spriche, BKAT XVII, Neukirchen 19B4, XXIf u. XXX-XXXVII sowie ZIMMERLI,W.,
Biblische Theologie I, TRE 6, 450.

14 vgl. die sehr kritischen Stellungnahmen bei PREUSS,H.D., Erwdgungen zum
theologischen Ort der alttestamentlichen Weisheitsliteratur, EvTh 30
(1970) 393-417; ders., Alttestamentliche Weisheit in christlicher Theo-
logie? in: BREKELMANS,O., (Ed.), Questions disputées d'Ancien Testament,
BEThL 33, Gembloux-Leuven 1974, 165-181. Einen gedrdngten Uberblick zu
dieser Diskussion s. bei REVENTLOW,H.G., Hauptprobleme der alttestament-
lichen Theologie, EA4F 173, Darmstadt 1982, 183-201.

15 ZIMMERLI, TRE 6, 450; wgl. auch VON RAD,G., Weisheit in Israel, Neukirchen
1970, 49.153-165 und 390-405.



testamentlichen Spruchweisheit ansetzt15, mag dies ein kleiner Hinweis

sein, Urteil und Praxis der Weisen Israels auch filir uns nicht leichtfertig
zu iibergehen.

ik W dariked diesh k edokigieirk vinidinagy— “Hie bamie=

Go tEels fanric ht ~ftnadiemn Prowverbilen;

Eine sachgerechte Anndherung an die Vielfalt der in den einzelnen Sammlungen
enthaltenen Unterweisung, die - bei aller Schwierigkeit einer Datierung -
zweifellos zumindest einen Teil der Konigszeit und die nachexilische
Periode umfast
Weg der Zuwendung zur Wirklichkeitserkenntnis in den Einzelspriichen geschehen,
die den Hauptteil des Spruchbuches ausmachen und durch die Lehrreden K.1-9
und wohl auch durch Spr 31,10-31 Rahmung und Schliissel filir das Versténdnis
gefunden haben.

, kann nur auf dem von G.von Rad meisterhaft vorgezeichneten

Ein erstes beachtenswertes Phdnomen , das bei einem
Blick auf die Vielfalt der Einzelthemen und Aussagen in den verschiedenen
Sammlungen zutage tritt, ist dilegroBge O f fenheit, das
Interesse, wennman will eine gewisse leidenschaft fir die
grevslam-tiesiWiirk 1l iech kedt: dies s lvebens; und zwar
gerade im Konkreten, vam Kleinsten bis zum GrSBSten. Hierin unterscheidet
sich das Spruchbuch bei allem Erbe internationaler Weisheit von der stark
an Stand und Klasse des Schreibers bzw. das Milieu des hSfischen Beamten
gebundenen Weisheit Agyptensm. In Israel ist Raum und Interesse fiir Arbeit
in der Landwirtschaft und Sorge um das Vieh wie filir Handel und Blirgschaft,
fiir den kleinen Raum des Hauses, der Familie wie fiir Verantwortung in der
Offentlichkeit, in der Rechtsprechung in Staat und Volk bis hinauf zum
Konig; fiir Essen und Trinken wie fiir die tiefsten AuBerungen des Menschen
in seinem Wort, seiner Trauer und seiner Freude, fiir die Beziehungen in
ihrer Spannweite von Freundschaft und Ehe, Liebe und HaB bis hin zu den

16 MESTERS,C., Vom Leben zur Bibel - von der Bibel zum Leben. Ein Bibelkurs
aus Brasilien fiir uns, Bd 1, Mainz-Minchen 1983, 29-71.

17 Zu den Datierungsfragen s. zuletzt PLOGER, BKAT XVII, S. XIII-XVI.

18 PLOGER, ebd. XXV.
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staunenswerten Ritseln der Welt und dem Geheimnis Gottes in den Spriichen
Agurs K.30.

Diese Offémeit fiir die Gesamtheit des Lebens und der Welt, wie sie
der einzelne erfdhrt, bedeutet eine "Schule des Sehens", ein iliberaus
sorgfdltiges Ernstnehmen der Wirklichkeit,
das m.E. immer noch am besten als Suche nach und Horen auf Ordnungen der
Schopfung zu verstehen sein diirftew. Selbst Spriiche voll S chédr fe
und Treffsicherheit £flirSchwichen und Fehler des
Menschen zeigen in Bild und Wort eine im letzten doch humorvoll-hilfreiche
Hinwendung zur ganzen Wirklichkeit des Lebens, auch in seiner Gebrechlich-
keit, etwa die Schilderung des Faulen: "Die Tiir dreht sich in ihrer Angel,
und der Faule in seinem Bett. Greift der Faule mit der Hand in die Schiissel,
ist er zu trdg, sie zum Mund zurlickzufiihren." (26,14f; vgl. auch 6,6-11;
24,30-34; 26,13 u.a.). Bhnlich direkt aufdeckend und doch ldchelnd das Ach
und Weh des Trunkenboldes Spr 23,29-35; die Erfahrung dessen, der Streit
schiirt: "Einen vorbeilaufenden Hund packt bei den Ohren, wer sich in einen
Streit mischt, der ihn nichts angeht" (25,27) oder der Seufzer: "Ein
stdndig tropfendes Dach in der Regenzeit und eine zdnkische Frau gleichen
einander" (27,15f; vgl. 21,9 u.a.). Insbesonders Unbelehrbarkeit und
Unausrottbarkeit der Torheit regt zu kraftvollen Formulierungen an: "Zer-
stampfst du den Toren auch im MSrser, seine Torheit weicht nicht von ihm"
(27,22; vgl. den 'Traktat' 26,1-12).

Vor allem aber wird dieses aufmerksam - behutsame
Ernstnehmen des Leben-s  Schritt flir Schritt, das
nicht in groBen Thecrien dariiber hinwegspekuliert und - diskutiert, — neben
der Bewegung des Parallelismus — in Spriichen anschaulich, die entscheidende
innere Wirklichkeit des Lebens zur Sprache bringen: "Der Bedriickte hat nur

19 Trotz der Einwdnde von PREUSS, Biblisch-theologische Erwdgungen, 82f
scheint es berechtigt, einen Zusammenhang zwischen Spruchweisheit und
der Uberzeugung von einer Schdpfungsordung anzunehmen. Besonders nach-
driicklich hat dies H.H.SCHMID vertreten: Wesen und Geschichte der
Weisheit, BZAW 101, 1966; Gerechtigkeit als Weltordnung, BHTh 40,
Tibingen 1968 mit der vielleicht liberbetonten Parallelisierung der
dgyptischen Maat mit der israelitischen §edaqa. Zur Beziehung zwischen
Weisheit und Schépfungsordnung vgl. auch positiv ZIMMERLI, TRE 6,448,
451; NEL, J.PH., The Structure of Wisdom Admonitions in Proverbs, BZAW
158, 1982, 103f; PLOGER, BKAT XVII, S. XXIV.



schlimme Tage, das frBhliche Herz ein stdndiges Fest" (15,15) oder da8
z.B. ein Gericht Gemiise mit Liebe besser ist als ein gemidsteter Ochs und
HaB dabei (15,17), ein trockenes Stiick Brot besser als ein Haus voll
Braten und Streit (17,1)20; daB ein frthliches Herz auch dem Leib wohltut
und ein bedriicktes Gemit die Glieder verdorren 148t (17,22: vgl. 15,13).
"Eisen wird an Eisen geschliffen, so schleift einer den Charakter des
anderen" (27,17) weiB um die prégende Kraft ernstzunehmender, auch harter
Begegnung; 27,9 um den Wert einer Freundschaft: "0l und Riucherwerk er-
freuen das Herz, die SiiBigkeit eines Freundes stédrkt die Seele". 19,11
offenbart, wo wahre Weisheit und Gr&Be liegen: "Einsicht macht einen
Menschen langmiitig; sein Ruhm ist es, iiber Frevel hinwegzugehen". - Als
tberaus kostbare, folgenschwere Wirklichkeit des Lebens, als Spiegel des
Menschen und Verdichtung von Ordnungen der Welt begegnet das Wort, dem
alle Sorgfalt gilt, auch im Héren und Schweigen®': "Ein goldener Apfel auf
silberner Schale - ein Wort gewortet zur rechten Zeit" (25,11). Spr 24,26;
25,25 sprechen von der wohltuenden Wirklichkeit des rechten Wortes zur
rechten Zeit, das wohltut wie ein KuB und erfrischt wie kilhles Wasser;
25,15 von seiner sanften, unwiderstehlichen Kraft: "Mit Geduld wird ein
Vorgesetzter umgestimmt; eine sanfte Zunge zerbricht Knochen".

Aus dieser langen Erkundung der Welt, der die Bedeutsamkeit gerade
der kleinen, alltdglichen Bereiche aufgegangen ist, erwdchst auch vor-
sichtiges Abwidgen, Zuriickhaltung im Urteil und Verhalten im Wissen um die
Ambivalenz der Situationen und Dinge. So kamn bei aller Warmung vor dem
Rauschtrank Spr 31,4 V.6 das schtne menschliche Wort formulieren: Gebt
Rauschtrank dem, der dahinsiecht und Wein dem verbitterten Herzen; und
Spr 26,4 empfiehlt, einem Toren je nach Situation zu antworten oder auch
nicht. "Besser ein Armer, der in Unbescholtenheit einhergeht, als einer
auf verkehrten Wegen, und er ist ein Reicher" (28,6) relativiert Armut
und Reichtum vom inneren Wert des Menschen, 22,2 und 29,13 vom Schdpfer

20 Vgl. z.B. den schénen Aufsatz von SMEND,R., Essen und Trinken - ein
Stick Weltlichkeit des Alten Testaments, in: DONNER,H...(Hg.), Bei-
trdge zur alttestamentlichen Theologie. FS flir W. Zimmerli, GOttingen
1977, 446-459.

21 BUHLMANN,W., Vom rechten Reden und Schweigen. Studien zu Proverbien
10-31, obo 12, Freiburg-Géttingen 1976, hat dies eingehend gezeigt;
vgl. auch McKANE,W., Functions of Language and Objectives'of Discourse
according to Proverbs 10-31, in: GILBERT,M., La Sagesse de 1'Ancien
Testament, BETHL 51, Gembloux-Leuven 1979, 166-185.
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her, der beider, auch des Reichen Herr ist: "Der Arme und sein Unterdriicker
begegnen sich; doch beiden gab der Herr das Augenlicht". Im Wissen um die
Gefahren sowohl der Armut als auch des Reichtums formuliert Spr 30,8f beschei-
den die schlichte Bitte um das Brot, das dem Menschen nStig ist.

1.2. Gelingen des Lebens

Das so realistische mit verhaltener Leidenschaft fiir alle Bereiche der
Wirklichkeit formulierte Ja der Weisen Israels und das Aufgebot aller
Sorgsamkeit in ihrer Erkundung kennt nur ein Ziel, L eben und dessen
Gelingen 22, wie es sowohl die Lehrreden als auch die Sentenzen-—

sanmlungen und die Mahrnworte des Spruchbuches bezeugen.

Am deutlichsten wird dies in der Struktur der Lehrreden inner-
halb von Spr 1—923, die alle mit der motivierenden VerheiBung des Lebens
bzw. der eindringlichen Warnung vor dem Tod, vor der Zerstdrung des Lebens
schlieBen und so zur Entscheidung fiir das weise, lebenftrdernde Verhalten
aufrufen: "Wer mich findet, findet das Leben und erlangt das Gefallen des
Herrn. Doch wer mich verfehlt, der schadet sich selbst; alle, die mich
hassen, lieben den Tod" (Spr 8,35f; vgl. 1,31-33; 2,20f; 4,18f; 5,4££.15-19;
9,6.18). Aluchdie Spruchsammlungen vonK.10 an sprechen
neben ganz konkret formulierten Erfahrungen mit der Bewdltigung der Wirk-
lichkeit ausdriicklich von vielfdltigen Wegen zum Leben: durch Gerechtigkeit
(vgl. z.B. 10,28; 11,4b.6; 12,28a; 21,21), durch Verstand und Gottesfurcht
(19,8.23), aber auch vam todbringenden Tun der tbeltdter (10,29), vam
Nachjagen nach dem Bdsen (11,19), von der Unterdriickung der Geringen (22,22f)
und der Unbelehrbarkeit (29,1). Immer wieder begegnet die lebenférdernde
bzw. tddliche Macht der Zunge, des menschlichen Wortes: "Der Mund des Gerech-
ten ist ein Lebensquell, im Mund der Frevler versteckt sich Gewalttat"
(10,11) ; "Tod und Leben steht in der Macht der Zunge; wer sie liebevoll

22 CRENSHAW,J.L., Old Testament Wisdom. An Introduction, Atlanta 1981,
62ff, 79f; STECK, Welt und Umwelt, 125f; PLOGER, BKAT XVII, 34;
MURPHY ,R.E., The Theological Contributions of Israels Wisdom Literatur,
in: Listening 19 (1984) 30-40.

23 Vvgl. LANG,B., Die weisheitliche Lehrrede. Eine Untersuchung von
Spriiche 1-7, SBS 54, Stuttgart 1972; ders., Frau Weisheit. Deutung
einer biblischen Gestalt, Disseldorf 1975.



gebraucht, genieBft ihre Frucht" (18,21). Auch die Spriiche mit tob
(10°tob) und die Vergleiche tob min - besser als (vgl. 17,26;
185575 2042324523425 20 28,20 88 1A 6B B30 2 3 ) e vrollen
die Entscheidung fiir das Leben erleichtern.

Wo Leben liber den bloBen Begriff und die Bilder vam Lebensbaum (Spr.3,18;
11,10; 13,12; 15,4) und vam Lebensquell (Spr 10,11; 13,14; 14,27; 16,22)
hinaus inhaltlich niher gefiillt wird, sind es sehr el ementare
Aspekte 25 wie die Freude der gliicklichen gquten Ehe (5,15-19 bzw.
die Kontrastbilder 2,16-19; 5,4ff; 6,32-35; 7,22f.26f.), Reichtum (10,22;
22,4), langes Leben (3,12; 9,11; 10,27), bleibender Name (10,7), Ehre (21,21;
22,4) und die Erfiilllung der Hoffnungen: "Die Hoffnung der Gerechten blitht
auf, die Erwartung der Frevler wird zunichte" (10,28; vgl. 10,3.24; 23,18;
24,74). So ist Leben die Fiille gerundeten, reifen Lebens mit seiner Voll-
endung in Wohlhabenheit und E:hz:e26
im Hier und Jetzt, um Konsequenzen des gewdhlten Weges, getroffender Ent-
scheidungen, deren Bedeutung, Ausgang und Ende {’ai}arit) sich hier enthiillt.

.D.h. esgsht m dieses Leben

Es scheint schwerlich berechtigt und begriindet, im Gefolge der Schule
von Dahoodzy7 diese "Diesseitigkeit" des Versténdnisses der Spriiche von
Leben bzw. Hoffnung und Ende an einigen Stellen aufgebrochen zu sehen im
Sinn einer expliziten Hoffnung auf Vergeltung/Leben {iber den Tod hinaus wie
etwa 12,28; 14,32; 15,24; 23,18 (=24,14). In 23,18 und 24,14 geht es um die
Verheifung des guten Endes bzw. der Hoffrnung flir den Gottesfiirchtigen und

Weisenzs, auch in 14,32, wenn dort statt der Zuflucht des Gerechten bei

seinem Tod (bmwtw) mit ILXX von dessen Redlichkeit (btmtw) die Rede istzg.

24 MURPHY,R.E., Wisdom Literature: Job, Proverbs, Ruth, Canticles,
Ecclesiastes, Esther, FOTL vol 13, Grand Rapids 1981, 66f.

25 CRENSHAW,J.L., Old Testament Wisdom, 62f; TWAT II, 887 s.v. hjh: "erfolg-
reiches und glickliches Leben" (Ringgren); STECK, Welt und Uﬁwelt, 1265FF .

26 McKANE, Proverbs. A new approach, London 1970, 388;

27 DAHOOD,M., Proverbs and Northwestsemitic Philology, Rome, 193 zu den ge-
nannten Stellen; VAN DER WEIDEN, Le Livre des Proverbes. Notes philo-
logiques, Bib et Or 23, Rom 1970.- Die sachlichste Diskussion zu Text und
Aussagen dieser Stellen bietet Mc KANE, Proverbs, 387f.479f.; auch PLOGER
zieht in seinem neuen Kommentar eine eschatologische Deutung nicht in
Betracht: BKAT XVII, 168.179. Abgesehen von der Diskussion um den zeit-
lichen Ansatz eines positiv gefiillten Jenseitsglaubens im AT fehlt fir
die genannten Spriiche jede Sicherheit Uber ihren urspriinglichen Kontext.

28 CRENSHAW, 014 Testament Wisdom, 79f.

29 VAN DER WEIDEN, VT 20 (1970) 339-350 vertritt hingegen ein eschatolo-
gisches Verstdndnis.
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15,24 kénnte MT'. u.U. als Reinterpretation verstanden werden, die einen ur-
spriinglich kurzen Text (LXX!) in Richtung von Lohn (Leben) bzw. Strafe nach
dem Tod durch "nach cben" (Im®lh) und "nach unten" (Imth) erginzt hitte:

"Einen ILebenspfad zur HO he gibt es fiir den Klugen, damit er der

Totenwelt drunten entgeht"BO.

1.3. Orientierung an Jahwe

Entscheidendste und schwierigste Frage der Weisen immitten der ver-
wirrend vielfdltigen Erfahrungen und Bereiche von Leben und Welt war die-
jenige nach MaBstdben, Kriterien zur Orientierung und Unterscheidung
zwischen dem Weg zum Leben (Spr 10,17; vgl. 15,20) und den Wegen des Todes
(14,12; 16,25), zwischen bleibenden, aufbauenden Werten und Haltungen und
unbestindigen, zerstrerischen. Hier kammt inmitten aller allt&glichen
Erfahrungen unzweifelhaft die religitse Dimension der Proverbien bzw. der
Weisheit Israels iiberhaupt in Sicht, wie sie in den Jahwespriichen und in den
Bussagen iiber die Jahwefurcht ausdriicklich zur Sprache kommt.

Gegen ein zu einliniges Entwicklungsschema von einer dlteren, rein pro—

fanen Wedsheit hif #u einer religifs-jahwistisch gepriften Gestalt®!  sind

ernste Vorbehalte anzmrelde1132. Weitaus schwieriger zu entscheiden ist, ob
das altorientalische religitse Erbe der Spruchweisheit durch den Jahwenamen

dem Denken Israels nur duBerlich angeglichen wurde, wie PreuR annimmt,

30 So VAN DER WEIDEN, Le Livre des Proverbes, 117f und Mc KANE, Proverbs,
479f mit BARUCQ, Le Livre des Proverbes, Paris 1964, 111; PLOGER,
BKAT XVII, 179 und 184 dagegen versteht lm®lh im Sinn von 'vorwirts,
in das Leben hinein'.

31 Vgl. die von Mc KANE, Proverbs, 11 angenommenen Stufen; in noch
differenzierterer Form vgl. WHYBRAY,N., Yahwe-sayings and their
‘Contexts in Proverbs 10,1-22,16, in: GILBERT,M., La Sagesse de l'Ancien
Testament, 153-165,

32 Mit PREUSS,H.D., Das Gottesbild der dlteren Weisheit Israels, in:
Studies in the Religion of Ancient Israel, SVT 23, 1973, 117-145;
RINGGREN,H., Spriche, ATD 16, G&ttingen 1981, 12; VON RAD, Weisheit
in Israel, 95 A. 12; PLOGER, BKAT XVII, S. XXIVf.XXXV; NEL, The
Structure and Ethos of the Wisdom Admonitions, 97£.101.



oder ob es eine tiefergreifende Unprégung erfahren hat>>. Persénlich
scheint mir freilich mit Zimmerli34 wahrscheinlich, daB der Name Jahwes
nicht einfach nichts ist, und auch in den Spriichen die Wirklichkeit des
Gottes Israels von Anfang an und immer nachhaltiger zur Sprache bringt.

35

’
vor allem Spr 15,33;16,1-7.33; 21,1-3.30f. sowie in den Spriichen Agurs
mitten unter der behutsamen Erkundung der Wirklichkeit und ihrer Ordnung
erkennbar, daB dieses Ieben und sein Gelingen offen, d.h. letztlich von
menschlichen tiberlegungen und menschlichem Zugriff nicht v8llig machbar
ist, wie etwa Spr 21,30f: "Keine Weisheit gibt es, keine Einsicht,

keinen Rat gegeniiber Jahwe. Das RoB wird gerlistet fiir den Tag der Schlacht,
doch der Sieg steht beim Herrn". Nicht irgendeine Gottheit, sondern der
Gott Israels ist iiber alles menschliche Planen und Tun hinaus letzte
bestimmende Wirklichkeit>® (vgl. anch Spr16,9.33; 19,14).

So wird bereits in den sogenannten J ahwesprichen

Zu dieser Offenheit fiir Jahwes Namen und Wirklichkeit kommt die
ausdriickliche und bedeutsame Rede von der Jahwefurcht
(Gottes furcht) iliber das ganze Buch hin, wenn auch in
recht verschiedener Verteilung. Sie steht als mehrfach variierter herme-
neutischer Schliissel zum Buch am Beginn Spr 1,7: "Die Furcht Jahwes ist
Anfang (redit)der Erkenntnis" und am Abschluf des ersten Teiles 9,10
(vgl. auch 1,29ff; 2,5; 3,7; 8,13 sowie 15,33). Als kostbarste Eigen—
schaft der tiichtigen Frau am SchluB des Buches 31,30 ungreift sie dessen

33 PREUSS, Gottesbild, 117-145 hat zweifellos richtig gesehen, daB
GESE,H., Lehre und Wirklichkeit der alten Weisheit. Studien zu den
Spriichen Salomos und zu dem Buch Hiob, Tubingen 1958, 45-50 und
VON RAD, Weisheit in Israel, 131-143, bei ihrer Betonung des Proprium
Israels in den Jahwesprichen das altorientalische Material vernach-
lassigt haben.

34 ZIMMERLI,W., Biblische Theologie, TRE 6, 450; wgl. auch PLOGER, BKAT
XVII, S. XXIVE.XXXV.14., - Mc KANE und WHYBRAY betonen mit ihrer
Sicht der Entwicklung sicher zurecht eine immer explizitere 'Jahwi-
sierung'.

35 S. den Uberblick bei WHYBRAY, Yahwe-sayings, 157f.

36 ZIMMERLI, TRE 6, 450 mit Hinweis auf Spr 22,19.23; 23,11 gegen
PREUSS, SVT 23, 1973, 131f.142f.
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BAussagen als Ursprung und Vollendung aller Weisheit>’, wie es auch 28,5b
formuliert: "Die Jahwe suchen, verstehen alles".- Diese immer wieder
neu umschriebene Jahwefurcht ermiglicht jene so schwierige, lebensnot—
wendige letzte Orientierung in den Abl&ufen des Lebens und der Welt als
Wits s-end ums Giost tssunid " Bindung .an Gott38.
Als Wissen um den Schopfer wehrt Jahwefurcht
jeder Verabsolutierung des Menschen und der Welt, da Jahwe auch der
Schopfer des unterdriickten Geringen ist (14,31; 17,5; vgl. auch 29,13),
des Armen wie des Reichen; der als Schopfer von Auge und Ohr (20,2)

bis ins Innerste um den Menschen weiB (vgl. 15,3.11; 16,2; 17,3; 20,27;
21,2; 24,12), der priift und vergilt (vgl. z.B. 20,22; 22,12.14; 24,12;
25,22...) . Furcht vor Gott weif um die Wirklichkeit von Siinde (8,13; 20,9;
28,13f; vgl. auch den Gegensatz 10,27), um Haltungen, die ein Greuel vor
dem Herrn sind (6,16-18; 15,8f; 17,15; 20,10; 24,17), sich aber konkret
vor allem gegen den N&dchsten richten wie Liige, Gewalt gegen den Un-
schuldigen, ungerechtes Urteil, falsches MaBundGewicht. Als B indung
an Jahwe bedeutet sie Vertraven (16,20; 29,25) und 148t den
geraden Weg gehen (14,2 sowie die Synonyma 3,7; 8,13; 10,27). Kurz: sie
ermbglicht erst umfassende Erkenntnis und Beurteilung der Welt als um-
fassender Horizont und Rahmen von Weisheit und Erkermtnisag. Solches
Wissen um die Fragen nach Gott ermglicht neben der rechten Einsicht in
alle Bereiche des ILebens das tiefste Anliegen, dessen Gelingen: "Gottes-
furcht filhrt zum Ieben..." (19,23) als Gesundheit, Linge der Tage,
Zuversicht, Pestigkeit (3,7f; 10,27; 14,26; 16,3; 18,9; 22,4), Im Bild
der tiichtigen Frau am Schluf des Buches wird solch gelungenes ILeben aus
der Gottesfurcht in einer Fiille von Bereichen entfaltet.

Bei allem Wissen des gottesflirchtigen Weisen um ein dem Menschen ent-
zogenes letztes Gelingen sowie um das Geheimnis Gottes in den Spriichen

37 Zur Bedeutung dieser Rahmung durch die Redaktion des Spruchbuches
vgl. CHILDS,B.S., Introduction to the 0ld Testament as Scripture,
London 1979, 551-559; PLOGER, BKAT XVII, 14; FUHS,H.F., TWAT III,
890.

38 VON RAD, Weisheit in Israel, 92; FUHS, TWAT III, 890; STAHLI, THAT I,
775ff; vgl. auch NEL, The Structure and Ethos of the Wisdom Admoni-
tions, 97-101.

39 VON RAD, Weisheit in Israel, 25-101: Erkenntnis und Gottesfurcht.



Agurs ist die Grundeinstellung der Spriiche eine realistische, un-
gebrochene Bejahung der vielfdltigen Bereiche des ILebens: im sorgfdltigen
Abwadgen und Abtasten von Einzelerfahrungen und (zusammenfassend?) im
groBen Gedicht Spr 8,22-31 iiber Jahwes, des Schipfers, liebend-heitere
Zuwendung zum Kosmos und zum Menschen in Gestalt der Weisheit40.- Das
Hoheldied komnte man als hoche, poetische Bestdtigung filir dieses
ungebrochene Ja zur Schopfungswirklichkeit im Bereich von Eros und Liebe

'\mrst:el'lan‘;'I .

DaB in diesem keineswegs naiven, aber positiven Realismus einer
Hoffnung auf Gelingen des Lebens flir den Weisen und Gottesfiirchtigen
zugleich schwere Probleme verborgen lagen, wird in den Biichern Ijob und
Kohelet offenkundig.

2. I jioeob mund Koheiliet: =Wesd tc osnid-o Tae'bien
zwischen Verborgenheilit und Gite
Gottes.

Neue Erfahrungen in den Umbriichen der exilisch-nachexilischen Epoche
mit ihren Konsequenzen vor allem fiir das Einzelschicksal stellen das in
der &dlteren Spruchweisheit aufsGanze positive Gleichgewicht zwischen dem
Handeln des Menschen und dem Gelingen seines Lebens und der Beurteilung
der Welt in Frage. Diese "Gegenerfahrungen" kammen in der Weisheit am
stdrksten zur Sprache42, in den je sehr verschiedenen REuBerungen und

40 ALETTI,J.N., Proverbes 8,22-31. Etude de structure, Bb 57 (1976)

25-57 bringt dies gut zum Ausdruck; vgl. auch KEEL,0., Die Weisheit
spielt vor Gott. Ein ikonographischer Beitrag zur Deutung des mesahaqat
in Spriiche 8,30f, Freiburg-Goéttingen 1974,

41 Vgl. ZIMMERLI, Die Weltlichkeit des Alten Testaments, 38-40; WOLFF,
Anthropologie des Alten Testaments, 252. Neben den Hoheliedkommentaren
vgl. die neuesten Studien: LANDY,F., Paradoxes of Paradise. Identity
and Difference in the Song of Songs, Sheffield 1983; MULLER,H.P., Ver-
gleich und Metapher im Hohenlied, obo 56, Freiburg-Gottingen 1984;
KEEL,0., Deine Blicke sind Tauben. Zur Metaphorik des Hohenliedes, SBS
114, Stuttgart 1984.

42 STECK, Welt und Umwelt, 164f.
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Fragen Ijobs und Kchelets. Flir unsere Themenstellung kSnnen nur einige
Aspekte dieser gewiB schwierigen aber liberaus faszinierenden Zeugnisse
angedeutet werden.

2.1. Ijob - das Leben des Leidenden vor Gott

Auch das Buch Ijcb, vielleicht aus der unverschuldeten Krise der
frommen Oberschicht in nachexilischer Zeit entstanden®, steht vSllig in
der Diesseitigkedilt der Weisheit: seine Problematik
resultiert gerade daraus, daB dieses Leben Ijobs in seiner Ganzheit, mit
Besitz, Gesundheit, Ansehen, Freunden, Angeh®rigen, Alter, zu miBlingen,
zu scheitern droht. So wird m.E. hinter den Fragen nach einer gerechten,
einsichtigen Ordnung bzw. Ijobs Klagen ein leidenschaftliches Ringen um
eine Wirklichkeit sichtbar, die auch im Angesicht der Bedrohung Orientierung,
Vertrauen und Gelingen zu gewdhren vermag.

Dies scheint mir im Buch Ijobder Rekurs auf die
Schdépfung als Zeichen einer letzten Vier-
tiravwie nfew dagkiedt G ok £elis selber44. Bereits in
den Dialogen klingt z.B. 14,15 die verhaltene Hoffmung an, Gott werde
sich eines Tages nach seinem Geschopf sehnen: "Du riefest und ich gébe
Antwort, du sehntest dich nach deiner Hiénde Werk"; insbesondere aber im
vertrauensvollen Bekenntnis Ijobs in seiner grOften duBeren Verlassenheit
in 19,25ff: "Doch ich, ich weiB mein Loser lebt..." Ijob vertraut auf die
geradezu familifr-rechtliche Verpflichtung des Schipfers als go’el gegen—
tber seinem Geschopf. In grdfter Ausfilhrlichkeit und Bedeutsamkeit
jedoch begegnet das Thema der Schipfung in den vieldiskutierten Gottes-
reden des Buches K.38-41. Bei aller berechtigtenKritik an einem tradi-
tionellen Vergeltungsdenken, in dem auch Ijob steckt, und an einer Sicht,

die die Schépfung nur van Menschen her beurteiltqs, wird in den Gottesreden

43 Neben den Kommentaren s. zuletzt den anregenden Aufsatz von ALBERTZ,R.,
Der sozialgeschichtliche Hintergrund des Hiobbuches und der "Baby-
lonischen Theodizee", in: JEREMIAS,J. und PERLITT,L. (Hg.), Die
Botschaft und die Boten. FS fir H.W.WOLFF, Neukirchen 1981, 349-372.

44 Gegen eine m.E. zu einseitig nur kritisch verstandene Funktion der
Schopfungsaussagen des Ijobbuches bei PREUSS, Biblisch-theologische
Erwdgungen, 83-85.

45 So mit Recht PREUSS, ebd. B4f.



gerade der Blick auf das Ganze des Kosmos, wie die Arbeiten von 0.Keel

und V.Kubina gezeigt haben’°, zur Offenbarung der Macht und Souversnitit
Jahwes, des Gottes Israels, d.h. seiner letzten, groBen Vertrauenswiirdig—
keit und Verl&dBlichkeit gegeniiber allen Erfahrungen seiner scheinbar
chaotischen, den Michten des Bdsen iiberlieferten Welt (vgl. Ijob 3,3ff.;
9,24): so K.38 in den Aussagen iiber die Griindung der Schpfung, ihre Erhaltung
und Bewahrung vor dem Chaos”, in der Darstellung Jalwes als Herr der

Tiere K.39 und in der Botschaft vam Niederringen der Frevler durch Jahwe

in den Bildern von Nilpferd und Krokodil (Behemot und Leviathan) in
K.40,6-41,26.

Uber diese in der Weisheitsliteratur einzigartige Entfaltung der gesamten
auBermenschlichen Sch&pfungswirklichkeit als das von Ijcb leidenschaftlich
geforderte "Schauen Gottes" (vgl. vor allem 19,26f.) hinaus wird m.E. in
der "Losung" des Buches im Bekenntnis Ijobs: "Van Horensagen nur hatte ich
von dir vernammen, jetzt aber hat mein Auge dich geschaut" (42,5), auch
ein neuer, weiterweisender Aspekt von "ILeben" sichtbar: gegliicktes,
gelungenes. ;. erfillltes ' Leben. sinaller er-
fahrenen und liber alle erfahrene Not hinaus wird inder Er fahrung
des, Schauwens, letztiexr Gemeinsehaft mit
Jahwe rtr'jglich48 (vgl. die Weiterfilhrung Ps 73,16£.23ff.). Leben ist,
noch stdrker als im weisheitlichen Reden von der Gottesfurcht, letztlich
auf die dem Ringenden zuteil gewordene Dimension des Sehens und der An-
betung Gottes offen. Gottes Antwort und Ijobs Bekenntnis haben freilich
nur ein Tor gedffnet, das weitere Horizonte auftut.

46 KEEL,0., Jahwes Entgegnung an Ijob. Eine Deutung der Gottesreden von
Ijob 38-41 vor dem Hintergrund der zeitgendssischen Bildkunst,
FRLANT 121, Go6ttingen 1978; KUBINA,V., Die Gottesreden im Buche Hiob,
FThSt 115, Freiburg i.Br., 1979. ALONSO-SCHOKEL,L. - SICRE DIAZ,J.L.,
Job, Madrid 1983, greifen in ihrem Kommentar den Ldsungsvorschlag
von KEEL auf; vgl. auch die kurze Weiterfilhrung durch ALONSO-SCHOKEL
im Ijobheft von Concilium 19 (1983) H,11,703-708: Die Antwort Gottes.

47 vgl. auch MULLER,H.P., Jenseits_der 'Entmythologisierung', Orientierungen
am Alten Testament, Neukirchen “1979, 108-113.

48 FOHRER,G., Das Buch Hiob, KAT XVI, Gilitersloh 1963, 534ff; ders.,
Dialog und Kommunikation im Buche Hiob, in: GILBERT,M., La Sagesse
de l'Ancien Testament, 219-230, bes. 229f,.
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2.2. Kohelet - die Welt als Nichtigkeit, Unverfiigbarkeit
und Geschenk Gottes.

Trotz aller Dramatik der ARuBerungen Ijobs bleibt die nach auBen zu-
riickhaltende und distanzierte Stellungnahme Kohelets, des Predigers, zu
Welt und Leben innerhalb der Weisheit des Alten Testaments weitaus am
spannungsreichsten. Wie kaum ein anderes Buch der alttestamentlichen
Bibel hat dieser seltsame und wohl auch einsame Weise aus dem 3. Jh. v.

Chr. darum die vielf&dltigsten und widersprechendsten Urteile im Laufe

der Geschichte herausgefordert49.

Gegentiber Ijobs leidenschaftlich-konkreten Fragen aus seinem unschuldig
gefdhrdeten Leben heraus, ist Kohelets polemisches Gespridch mit der Durch-
schnittsweisheit der Tradition™® zwar im Ton zuriickhaltender, der
Sache nach jedoch radikaler und umfassender. Diese wohl eigenwilligsten

Aussagen des AT (der Bibel iiberhaupt?) zu Welt und Leben k&nnen nur an-

gedeutet wezden51.

Auch Kohelet bekennt als Weiser in 3,11 grundlegend, daB Gott
alles schdn, gutoder in Vollkommenheit gemach t
habe (vgl. auch 7,29 vam Menschen). Er weiB positiv um die dem Menschen
ins Herz gelegte Ewigkeit (Im), d.h. das Fragen iiber den Augenblick
hi.naussz, als mithsame und unaufgebbare Aufgabe des Weisen (vgl. 1,13;

49 FEinen gedrdngten kritischen Uberblick bietet ZIMMERLI,W., "Unver-
dnderbare Welt" oder "Gott ist Gott"? Ein Pladoyer fiir die Unauf-
gebbarkeit des Predigerbuches in der Bibel, in: GEYER,H.-J...(Hg.),
"Wenn nicht jetzt, wann dann?", 103-114.

50 ZIMMERLI,W., Das Buch des Predigers Salomo, ATD 16, Gottingen, 3.
neubearb. Aufl. 1981, 128.- Als umfassenden Hintergrund flir die
Kritik an der Tradition verweist LOHFINK,N., Kohelet, NEB, Wirzburg
1980, Bf.14f. sowie im Kommentar zu 6,11-9,6 auf die Erfahrung der
Hilflosigkeit des einzelnen in einer nicht mehr Uberschaubaren
Wirklichkeit im Gefolge der gesellschaftlichen Verdnderungen der
hellenistischen Epoche.

51 An benltzten Kommentaren neben LOHFINK und ZIMMERLI seien besonders
genannt: GINSBURG,C.D., The Song of Songs and Coheleth, New-York
1970 (1857); HERTZBERG,H.W., Der Prediger, KAT XVII/4-5, Gitersloh
1963; vgl. auch die Gesamtdarstellungen bei VON RAD, Weisheit in
Israel, 292-305; CRENSHAW, Old Testament Wisdom, 126-148.

52 Auch die Struktur von Koh 3,10/11 scheint m.E. dieses Verstdndnis
nahezulegen, wie es bereits bei Ibn Esra zu finden ist: s. GINSBURG,
Coheleth, 308-311; ZIMMERLI, ATD 163, 167f, ders., "Unveranderbare
Welt", 10Bf.



7,23f.); dennoch ist ihm jedes RiU hmen von Weisheit

als Erkundung der Welt zum Gelingen des Lebens auf den Lippen erstor -
b e n, da der Mensch das Werk, das Gott gemacht hat, von Anfang bis zum
Ende nicht herausfindet (3,11). Der Einblick in das Ganze des Werkes

Gottes unter der Sonne ist ihm verwehrt (8,16f; vgl. 7,23f. von der Ver-
gangenheit) .

Der Tod macht die Hoffnungslosigkeit des Fragens und Greifens
nach dem Ganzen am radikalsten spiirbar: die Erwartung von Nachruhm fiir
Weise und Toren (2,14ff.), das Tun aller Menschen (8,16-9,6), die von
diesem Ende her den Tieren kaum etwas voraus zu haben scheinen (3,19-21).
So schreibt Kohelet bei seinem Gang durch die Welt seiner Erfahrung
38mal monoton und unbarmherzig liber Freude und GenuB (2,1-2), Reichtum
und Luxus (2,3-11; vgl. 4,8; 5,9-16), iiber das Lebenswerk des Weisen
(2,19-23.26) , iiber Konkurrenzkampf (4,4), Karriere (4,16) und Bildung
(7,6), liber den Zusammenhang von Tun und Ergehen (8,10.14) das groBe
haebael - Windhauch, nichtigo® und "Haschen nach Wind".

In den Rahmenversen 1,2 und 12,8 wird steigernd "alles" (hakkol) in diese
polemische Infragestellung weisheitlicher Werte hineingezogen - der

Schopfer ausgenammen.

Richtet schon dieses harte "nichtig" vor einer Heroisierung von
ILeistung und Besitz den "gottlichen Vorbehalt" auf54, so auch die
Er fahrung der Unverfiligbarkeit gerade der
entscheidendsten Dimensionen, ihres ungeschiitzten Ausgeliefertseins an
Zeit und Zufall (2,14f; 3,19; 9,2f.), von Geburt und Tod bis zu Liebe
und HaB (3,1-11; vgl. auch 9,1). Vielleicht besteht die wichtigste Aus-
sage Kohelets zu Welt und Ieben darin, daB der Mensch nichts selbst-
herrlich beanspruchen, nehmen, besitzen kann, daB alles, wie er immer
wieder sagt, ganz und gar G a b e , von Gott zugemessener, gewdhrter
anteil ist®’: als Begrenzung (vgl. 5,17; 8,5; 9,9; 12,7 von der Lebens-
zeit) aber auch als positive Gewdhrung von G 1l iic k , tber das der
Mensch sich unter der Sonne freuen darf und soll: Freude (2,26a), Essen

53 Zu den Nichtigkeitsaussagen s. neben den Kommentaren TWAT II, 340-342
(Seybold) und THAT I, 467-469 (Albertz).

54 vgl. ZIMMERLI, ATD 16, 135f.

55 ZIMMERLI, ATD 16, 136f; ders., "Unverdnderbare Welt", 107f, mit dem
Hinweis auf die Bedeutung von natan bei Kohelet (23mal).
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und Trinken (3,13), GenuB des Reichtums (5,18£f.). Gerade die Erfahrungen
der Grenze vor dem Geheimnis Gottes sind es eigenartigerweise, die,
insbesondere in der Rahmung des SchluBteiles, gegen Resignation, Riickzug
und Quietismus, nachdriicklich insIeben hineinweisen: in der unerwarteten,
doppelten positiven Aufforderung zur Freude: zu Fest und tatkriftigem
Handeln in 9,7-10 und zur Freude in der Jugend im groBartigen SchluBgedicht
11,7££°°. Letzte Anweisung fiir das Verhalten des Menschen vor Gott, das
nicht mit Sicherheit zu errechnen ist, ist darum weder Weisheit noch
Torheit, weder die ILeistung menschlicher Gerechtigkeit noch Ungerechtigkeit,
sondern die zweifellos im Grundbestand des Buches verankerte Go t tes -
furcht als "scheue Anerkennung der Gottverfiigtheit aller Dinge",

"das Hinnehmen des Unberechenbaren ganz so wie das Hinnehmen gewdhrter
Freude" (7,14; vgl. 3,14; 5,6b; ?,16-18...)57. Vielleicht ist gerade

diese radikale Betonung "Gott ist Gott!" Kohelets "gegen alle Verwechslung
des Geschenkten mit dem beanspruchbaren Eigentum, der Gnade mit einem
Anrecht, der Lebensgabe mit einem Lebensbesitz"58 ein unersetzlicher Bei-
trag flir das Ernstnehmen von Welt und Leben in Ehrfurcht, Gelassenheit

und Freiheith. Gerade der von der Redaktion des Buches im Epilog 12,9-14
nochmals verstérkte und im Sinn der Torafr&mmigkeit erweiterte Horizont

der Go’c.‘c,esfl.:.rch‘.:60 aber auch die bohrenden Fragen nach einer positiven

Einsicht in das Ganze bilden die Briicke zur Weisheit des Jesus Sirach.

56 Vgl. LOHFINK, Kohelet, 66-69; ZIMMERLI, ATD 16, 135.

57 So sehr schén ZIMMERLI, "Unverdnderbare Welt", 113; vgl. LOHFINK,
Kohelet, 16f.

58 ZIMMERLI, ATD 16, 137.

59 FRYE, N., The Great Code. The Bible and Literature, New-York-London,
1981, 123f spricht treffend von 'detachment without withdrawal'.

60 Zum Schlu8 von Kohelet vgl. neben den Kommentaren zuletzt SHEPPARD,
G.T., Wisdom as a Hermeneutical Construct. A Study in the Sapientia-
lizing of the 0ld Testament, BZAW 151, 1980, 120-129. WILSON,G.H.,
"The Words of the Wise" The Intent and Significance of Qohelet
12,9-14, JBL 103 (1984) 175-192, bringt in beachtenswerter Weise die
Redaktion Kohelets mit der des Spruchbuches in Verbindung.- FOX,M.V.,
Frame Narrative and Composition of Qchelet, HUCA 48 (1977) 83-106
betrachtet mit dem Hinweis auf Parallelen in &gyptischen Weisheits-
lehren die Spannung zwischen Rahmen und Korpus des Buches als bewuBte
Konzeption eines (!) Autors,



3.. Polaril tit.-der Wi skl ichikeciltin=
Lob.des . Schdpfers: - Welt und Leben
b e i om Bl RS Lo 2

Der breitangelegte Versuch einer Synthese (nicht bloB) weisheitlicher
Tradition durch den Jerusalemer Schriftgelehrten Jesus Ben Sj_ra(51
am Beginn des 2. Jh. v. Chr. mutet in manchem wie eine Antwort auf

Kohelet ansz.

So ist Ben Siras Spruchweisheit wieder getragen vam grunds&dtzlichen
Vertrauen in das Gelingen dieses Lebens durch Weisheit und Gottesfurcht,
von Offenheit fiir die positive Einbewdltigung auch neuer Bereiche des
Lebens und der Erfahrung seiner Zeit: ein besonders interessantes Zeugnis -
weit Uber das Ja zur neuen Sitte der Symposien und des Reisens (vgl. 32,1-13;
34,9-13)%3 hinaus - ist Ben Siras Votum fiir den bis dahin im AT
suspekten Arzt, filir den Fortschritt der zeitgentssischen Medizin in
38,1-15°, den er vam Schépfungsplan Gottes her begriindet und in der
Tradition zu integrieren sucht. Sein offenes Auge fiir die Wirklichkeit
zeigen seine Ratschldge zur Vorsicht im Umgang mit Machthabern seiner
Tage (vgl. K.8,10-19; 12,8-13,13)%°, sein Reden von Gewerbe, Handel,
Biirgschaft (38,24-34; 26,28-27,1), von Erziehungsproblemen, der Wichtigkeit
von Freundschaft und Zuhause (vgl. 6,5-17; 19,13-17; 22,19-26; 27,16-21;
37,1-6; 30,1-13; 42,9-14; 29,21-28; 36,30-31).

61 Zu einer Gesamtschau Ben Siras vgl. MARBOCK,J., Der schriftgelehrte
Weise. Ein Beitrag zu Gestalt und Werk Ben Siras, in: GILBERT, M.,
La Sagesse de l'Ancien Testament, 293-316; VON RAD, Weisheit in
Israel, 309-336; CRENSHAW, 0ld Testament Wisdom, 148-173. - Einen
Uberblick zu neueren Arbeiten gibt BEENTJES,P.C., Recent publications
on the Wisdom of Jesus Ben Sira (Ecclesiasticus), Bijdragen 43 (1982)
188-198.

62 So spricht LOHFINK, Kohelet, 12f., von einem Schulbuch als Gegenstilick
zu Kohelet.

63 MARBOCK, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie
bei Jesus Sirach, BBB 37, Bonn 1971, 160-164.

64 vVgl. zuletzt LUHRMANN,D., Aber auch dem Arzt gib Raum (Sir 38,1-15),
WubD 15 (1979) 55-78.

65 SANDERS,J., Ben Sira and Demotic Wisdom, SBLMS 28, Chico 1983 verweist
im Zusammenhang auf Einfllisse der demotischen Weisheit.
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Diese vielfédltige Bejahung der Schopfungswirklichkeit, die noch
ausdrticklicher im Horizont der Cottesfurcht steht als je zuvor®®, er-
hdlt im Wirken der Weisheit des Gottes Israels in seiner Schépfung nach

K.24 ihr umfassendes theologisches E\J:)danlerlt67.

Hinter Ben Siras positiver, iberaus konkreter aber auch grundsdtzlicher
Anndherung an das Ganze der Welt und des Lebens stehen zugleich sein
Wissen um Ijobs und Kohelets Fragen, und der Versuch einer Auseinander-
setzung iInden sogen. Per ikopen UUber die Theo-
dizee (Sir 15,11-18,14; 33(36),7-15; 39,16-35; 40,1-17; 41,1-13;
42,15-43,33)68. Danach gilt nicht bloB8: "Alle Werke Gottes sind gut;
sie gentigen zur rechten Zeit fiir jeden Bedarf" (39,16.21.33f.). Gegen
die Unbegreiflichkeit des Ganzen bei Kohelet und Ijob 28, {iber die Offen-
barung der souverdnen Macht Gottes in Ijob 38-41 hinaus geht Ben Sira
von einer polaren Struktur der Schdpfung sowie von der Anthropologie her
vorsichtig das Phdnamen der Disharmonien in der Welt an.

In diesen Texten begegnet auch der entscheidendste neue und perstn-—
liche Beitrag des Weisen zur Bewertung der Welt: die letzte Funktion
der Schopfung ist nicht dinglich - zweckhaft, sondern O f f en -
Farphg -dern Herrlidohkelt Gottes, Wees
vor allem der Hymus Sir 42,15-43,33%° darstellt (42,16f; 43,10f; ebenso
17,9£; 33,15f.33ff.), in Ubereinstimmng mit der Tradition von Ps 19A
und 104"

66 HASPECKER,J., Gottesfurcht bei Jesus Sirach. Ihre religidse Struktur
und ihre literarische und doktrindre Bedeutung, AnB 30, Rom 1967.

67 Zu Sir 24 s. MARBOCK, Gottes Weisheit unter uns. Sir 24 als Beitrag
zur Biblischen Theologie, in: Verbum caro factum est. FS £. Alois
Stdger, hg. vom Professorenkollegium der Phil.-Theol. Hochschule.
St. PSlten 1984, 55-65.

68 PRATO,G.L., Il problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei
contrari e richiamo alle origini AnB 65, Rom 1975 bietet eine gegen-
lber CRENSHAW, The Problem of Theodicy in Sirach, JBL 94 (1975)
47-64 lberaus differenzierte Analyse dieser Texte, von der CRENSHAW
in seiner Darstellung Sirachs in 0ld Testament Wisdom nicht Notiz
genommen hat.

69 PRATO, Il problema della teodicea, 116-208.

70 2Zu Ps 19 vgl. FISCHER,I., Psalm 19 - Urspriingliche Einheit oder
Komposition? BN 21 (1983) 16-25 sowie DOHMEN,Chr., Ps 19 und sein
altorientalischer Hintergrund, Bb 64 (1983) 501-517; zu Ps 104
s. den schon A.9 genannten Aufsatz von STECK.



Bufgabe des Weisen ist es, diese Botschaft aufzunehmen und weiterzugeben
im*~ ‘Lve'b tdie s=fiSch o p fiexis (sir 15,9£; 39,32-35; 42,15;
43,27-33) 1. So besteht der Umgang des Gottesfilrchtigen mit der Schipfung
nach Sirach nicht bloB in der ehrfiirchtig - scheuen Anerkennung als
unverfiigbare Gabe, sondern in der Annahme der Ordnung des Schipfers
(17,6.9f; 39,32f; 42,15; 43,32f.) und in der Riickgabe ihres Glanzes an
den Schipfer im Lobpreis. Lob der Schipfung und ihres Herrn durch den
Weisen wird zur hdchsten und schfnsten Form des Umgangs mit ihr; vollendet
sich doch auf diese Weise das Geschehen der Schépfung in der dankbaren
Riickkehr wvon Welt und Mensch zu ihrem Ursprung. In den Berakot des
framen Juden lebt diese Haltung in ungemein konkreter Weise weiter.

4. dlige brem, bers sdiemsDiaidsahitniaalns o = sadue

Hio.rdizioinit, sdiesraiWerdis - hoeidut o i858 a1 iom 0 Sue

Als Grenzgdnger zwischen Altem und Neuem Testament ertffnet der
gebildete Verfasser der Weisheit Salcnns72 aus der Heraus-
forderung durch Sprache, Denken und Gefahren der hellenistischen Um-
welt in seinem Protreptikos zum Erwerb der weisheit73 nochmals eine neue

Dimension der Schau des Iebens.

71 WVgl., MARBOCK, Sir 15,9f. - Ansdtze zu einer Theologie des Gottes-
lobes bei Jesus Sirach, in: SEYBOLD,I., (Hg.), Megor Hajjim. FS £f.
Georg Molin, Graz, 1983, 267-276. 1

72 Neuere Kommentare zur Weisheit Salomos sind WINSTON,D., The Wisdom
of Solomon, AB 43, New York 1975; REESE,J.M., The Book of Wisdom.
Song of Songs, Wilmington 1983; LARCHER,C., Le Livre de la Sagesse
de Salomon I, EtB NS 1, Paris 1983 mit umfangreicher Bibliographie
von M.Gilbert, S. 11-48; vgl. auch die Ubersetzung mit knappen An-
merkungen von GEORGI,D., in JSHRZ III/4, Giitersloh 1980. - An wich-
tigen Monographien vgl. LARCHER,C., Etudes sur le Livre de la Sagesse,
EtB Paris 1969; REESE,J.M., Hellenistic Influence on the Book of
Wisdom and its Consequences, AnB 41, Rom 1970; GILBERT,M., La
critique des dieux dans le Livre de la Sagesse, AnB 53, Rom 1973;
OFFERHAUS,U., Komposition und Intention der Sapientia Salomonis,
Diss. Bonn 1981.

73 Zur Diskussion des genus litterarium vgl. OFFERHAUS, Komposition,
250-259 (Rez.: JBL 102/1983, 484: D,Winston; CBQ 46/1984: J.M.Reese) ;
WINSTON, The Wisdom of Solomon, 18ff; REESE, The Book of Wisdom, 13f;
LARCHER, Le Livre de la Sagesse, 109-118.
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Der Schopfer, der keine Freude am Untergang der Lebenden hat, sondern
alles zum Dasein geschaffen hat (Weish 1,13f.), zielt als "Freund des
Iebens" (11,26; vgl. 11,24f.) mit diesem umfassenden Ja 2z um
Leben aller Geschdpfe iber innerweltliches
Gelingen, Ruhm und Fortdauer des Guten, das der Mensch getan hat (vgl.

Sir 40,1=17), im traditionellen Verstidndnis der Weisheit hj.naus74.

In einer bis dahin im Alten Testament unerhtrten Nachdricklichkeit
und Neuheit der Sprache verheift die Sapientia Salamonis unsterb -
liches, unzergtorbares Leben als
gottfgeschenkten "Loohn f U Gerechtige
ke d (1,157 2,228, 371; 5,15 6, 18E0) . Bl e i bhendie
Gemeingchatt mit @ott ibher den 'Tiad
hinaus fir die Getreuen und Erwdhlten (3,9; 5,5.16) '°. Dies
bedeutet - von einer anderen Perspektive des Todes her als bei Kohelet -
ebenfalls eine Relativierung innerweltlicher
Werte bzw. Unwerte wie Kinderlosigkeit und Kinder-
reichtum (3,13-4,6), langes Leben des Frevlers und kurzes Leben des
Gerechten (4,7-16) sowie dessen Bedrdngnis (3,1-6; 5,1-5). Zugleich
erwdchst von diesem neuen, eschatologischen Horizont her - wie umgekehrt
bei Kohelet aus der Erfahrung der unabdnderlich verfligten Grenze - eine
weitreichende " 1 e tiz te Verantwoertang flidr die
Entscheidungen dieses Lebens, die keines-
wegs hinter der traditionellen Spruchweisheit zurlicksteht. Denn das Wort
van Ger icht , das im Zusammenhang von Weish 2,21-5,23 (vgl.
bereits 1,16) immer wieder begegnet, bedeutet ein end-giiltiges Ernst-
genammenwerden und unabwdlzbare per sdnliche Verant-

wor tung vor dem Herrn des Lebens.

74 Zum Thema Kosmos sowie zur Anthropologie in der Weisheit Salomos vgl.
die Aufsdtze von GILBERT,M., Il cosmo secondc il Libro della Sapienza,
in: DE GENNARO,G.; (ed.), Il cosmo nella Bibbia, Naples 1982, 189-199;
ders., L'antropologia del Libro della Sapienza, In: DE GENNARO, (ed.),
L'antropologia biblica, Naples 1981, 245-275.

75 Zur Diskussion um die Eschatologie des Weisheitsbuches vgl. neben den
Kommentaren zuletzt REESE, Hellenistic Influence, 62-71 und 109-114
sowie die Auseinandersetzung mit der apokalyptischen Interpretation
bei OFFERHAUS, Komposition, 208-219, die bei grundsdtzlicher Berechti-
gung doch in manchem einseitig scheint.



5. "Versuch edner Zusammenfassuang:
Gl tre s T U rehEtTalag Ve rwed ss “auf
Geber und Gabe von Welt und Leben.

Die Rede von Welt und Leben in der Weisheit als Teil der alttestament-—
lichen Tradition hinterldBt gewiB auch die deutliche Erfahrung ihrer
Grenzen, vor allem in den offenen F r agen nach dem
Sinn der Gebrochenheit der kreatiirlichen Welt, des nicht gelingenden,
scheiternden Lebens. Diese lassen Ausschau halten nach einer Heilung
dieser Fragen und Risse von den Wurzeln her - in Ansdtzen prophetischer
und apokalyptischer Traditionen des Alten T‘estairents76 aber auch
dariiber hinaus77. Gegeniiber einer Geringschdtzung des weisheitlichen
Denkens oder der von PreuB ausgesprochenen Warnung vor der Verkiindigung
solcher Te:cte78 sind jedoch neben der Bedeutung der in Ijob und
Kohelet uniiberhtrbar ernst gestellten Fragen abschliefend folgende

gerade von der Weisheit wahrgencmmenen Anliegen hemrzuheben79:

- Die sorgsam-intensive Suche nach Gelingen des
Lebens in allen seinen Bereichen, die nicht an der konkreten
Wirklichkeit vorbeidenkt und vorbeisieht:

- das Verstdndnis der S chdpfung als Ort, Geschehen und Aus-
druck der Zuwendung und Lebensgewdhrung
Gottes (vgl. Spr 8,22-31; Ps 104; z.T. auch Ijob 38-41);

- vor allem aber die in immer groBerer Breite und Tiefe durch alle Text-
schichten zu verfolgende Botschaft von der Gottes furcht.

76 Flir den Bereich menschlichen Leidens wdre vor allem an die Aussagen liber
den Gottesknecht Jes 52,13-53,12 zu denken; flir die Vollendung der
Schopfung in ihrer Gebrochenheit an Aussagen der Prophetie und Apokalyp-
tik: dazu im Horizont unserer Thematik knapp STECK, Welt und Umwelt,
161-164.168-170.

77 Letztes Aufbrechen und Weiterfihren der Versuche und Antworten alt-
testamentlicher Weisheit geschieht in der 'Torheit des Kreuzes' (vgl,

1 Kor 1,18): KAISER,0., GottesgewiBheit und WeltbewuBtsein in der
frihhellenistischen jtidischen Weisheit, in: RENDTORFF,Tr. (Hg.),
Glaube und Toleranz, Gutersloh 1982, 88(76-88); PREUSS, Biblisch-
theologische Erwdgungen, 100f; OTTO,E., Schopfung als Kategorie der
Vermittlung von Gott und Welt in Biblischer Theologie, 53-68.

78 §S. die schon A. 14 genannten Aufsitze von PREUSS.

79 LEVEQUE,J., Le contrepoint th&ologique apporté par la réflexion
sapientielle, in: BREKELMANS,C., Questions disputées d'Ancien
Testament, 183-202.
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Gottesfurcht als aller Weisheit Anfang liefert keine unfehlbaren,
simplen Regeln flir die Beurteilung der Welt und filir das Leben in ihr;
wohl aber ruft sie unentwegt zur lebendigen, jeneuen Orientie -
rung am. Herrn mund Schdpfer selber,

Damit filihrt sie zu einer der not-wendigsten neuzuentdeckenden Tugenden
fiir eine menschenwiirdige Zukunft: zur E hr fur cht vor der
Welt, ihren Bereichen und dem Leben als unverfiigbarem Geschenk, zum
Verzicht auf maBlose, selbstsiichtig — gierige Herrschaft des Menschen
tiber diese Gabe, zur Dankbarkeit, die aus dem Wissen
um das eigene geschenkte Ieben auch das des Hilflosen und Armen achtet,
der denselben Schdpfer hat .(Spr 22,2; 29,13), vor allem aber zZu L o b
und Staunen als schdnster AuBerung des Gottesfiirchtigen.

Martin Heidegger hat als MaB fiir den Aufenthalt des Menschen auf
der Erde ein Einfach-Vierfdltiges genannt: die Erde zu retten, den
Himmel zu empfangen, die GSttlichen zu erwarten, die Sterblichen zu
geleitenao. Die schlichte weisheitliche Einladung "Kommt, ihr Sthne
und hért auf mich! Die Furcht des Herrn will ich euch lehren!" (Ps 34,12)
bietet filir diese Zukunft rechten Gestaltens und Bewohnens unserer Welt
zwar keine groBe Vision, wohl aber das hilfreiche, immer notwendigere
rechte MaB.

80 HEIDEGGER,M., Vortrdge und Aufsdtze, Pfullingen 1954, S.145-162,
ebd. 159, zit. bei LEHMANN,K., Kreatilirlichkeit des Menschen als
Verantwortung fiir die Erde, Communio 7 (1978) 38-54, §.53.



