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Anunnakkd und Igigl im Buch Daniel

Martin Buschhaus - Ennepetal

Dan 4 bietet in theolegisch-angelologischer Terminologie innerhalt des AT
bisher unzureichend gekldrte Singularititen:

Nach Dan 4,10.20 kiindigt ein “ir w°qaddi§ Nebukadnezar im Traum symbolisch
seine Geisteskrankheit an laut Beschluf von irin und Befehl von gaddigin (V.
14), bzw. des ©illa‘*a (V. 21, gere perpetuum); V. 23 (*@mari) scheint das Sub-
Jekt der Ankiindigung pluralisch zu fassen. Nebukadnezar bleibt sein Kénigreich
erhalten von da an, da er erkennt, daB der $€mayya’ herrscht (V. 23). SchlieB-
lich ehrt der Genesene den mildk S$Smayya’ (V. 34).

A. MERTENS verweist zu ¢ir und gaddi$ auf apokalyptische Literatur, spe-
ziell &th Hen'. In der Tat finden wir in Qumran-Fragmenten und alttestament-
lichen Pseudepigraphen viele Belege beider Termini, allerdings weitgehend mit
wertender Differenzierung:

Die alleinige Verwendung von °yr(yn) meint bdse, gefallene Engel (z.B. Am—
ram 3,12°; Gen Apoc 2,16%; Hen 10,9% 13,10%; wgl. auch 12,4 u.8.%). zur po-

sitiven Qulifizierung gehdrt die Ergédnzung wgd$ (z.B. Gen Apoc 2,17; Hen ‘1,28;

14,1%; 22,6"% Noah 2,18""; wol. auch Hth Hen 12,2; 20,1-7 w.8., '2). Lediglich
Noah ?_.161‘j scheint °yryn positiv zu verstehen. Solche Differenzierungen sind

Dan 4,10.14.20 fremd.
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AuBerdem bleibt der Begriff "Wachter" ungeklartw. Etwaige etymologische

Versuche zu “yr helfen nicht weiter °. Mehrfach wird auf die seit dem 4. Jh.
. chre, belegte15 parsistische Vorstellung der 7 Amesha Spentas um Ahura-

Mazda16 verwiesenW. Doch scheint es sich dabei nicht um eine urspriinglich

parsistische Tradition zu hande}.n18; vgl. Ez 9,2ff; Sach 3,9; 4,10; Test Levi
8,2ff; nur &th Hen 20,1-7 nennt 7 heilige Wachterengel namentlich.

In seinem ausgezeichneten Forschungsiiberblick zum Buch Daniel &duBert K.
KOCH zu “irin die Vermutung: "Vielleicht stehen babylonische Nachtwachen der
Gestirnsgttter oder auch die schicksalsbestimmende babylonische Gotterver-
sammlung im Hintergrund der Vorstellung"; und zu gaddig vermerkt er: "Viel-
leicht umfaBt der Ausdruck alle Gruppen von Engelwesen, greift jedenfalls
auf altiiberlieferten Sprachgebrauch zurilick; schon in den Psalmen geh&ren die
Heiligen zum Hofstaat Gottes (Ps 89,8) "19. Die Erwdhnung babylonischer Mytho-
logie weist hier m.E. in die richtige Richtung.

In babylonischen und assyrischen Epen tauchen vielfach zwei Gotterkollek-
tive auf unter den Bezeichnungen "BAnunnakku" (sumerisch: "fiirstlichen Ge-

bll'its")zo und "Igigu" (etymologisch unsicher). Die Funktionsabgrenzung dieser
mythologischen Grofen ist Lmstrittenz'].
In #lterer assyrischer Literatur treten z.B. die 7 groBen Anunnakkd auf

als Fronherren der Igigﬁzz; und nur die Anunnakku kénnen sowohl GoStter des

12 KAUTZSCH, a.a.0., 243.250.

13 Die $m®rim in Jes 62,6 meinen keine himmlischen Wesen, sondern die in
der Verkiindigung Angeredeten. Vgl. C. WESTERMANN: Das Buch Jesaja: Kap.
40-66, ATD 19, Gdttingen #1981, 300, gegen B. DUHM: Das Buch Jesaja,
Géttingen 51968, 460f.

14 GB, 682 (vgl. auch KBL 3111, 960), lehnt mit Recht eine etymologische
Fusion von ‘wr "wachen" und $yr "gehen" etwa zu "Wachterbote" ab, denn
"gehen" ist arabisch syr, nicht dyr.

15 W. EILERS: Amesha Spenta, RGG 3I; Sp. 321f.

16 Ders.: Iran II. Religionsgeschichtlich, RGG 3III, Sp. 879.

17 J.A. MONTGOMERY: A Critical and Exegetical Commentary On The Book Of Da-
niel, ICC, 3. Abdruck, 1959, 232. L. WOOD: A Commentary on Daniel, Grand
Rapids 1973, 109. W. EICHRODT: Theologie des Alten Testaments, Teil II +
III, Stuttgart/Gdttingen 41961.

18  Vgl. Anm. 22.

19° K. KOCH, Unter Mitarbeit von T. NIEWISCH, J. TUBACH: Das Buch Daniel,
Ertrage der Forschung 144, Darmstadt 1980, 206.

20 B. KIENAST: IgigG, Anunnakkil und. B. Nach akk. Quellen, R1A 5 (1976-1980),
40-44, 40.

21 Vgl. KIENAST, a.a.0., 42ff, gegen W,v.SODEN: Die Igigu-Gotter in altba-
bylonischer Zeit, Irag 28 (1966), 140-145, 142ff.

22 Atram-hasis-Epos I,I 5f, nach KIENAST, a.a.0., 42.
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Himmels als auch der Unterwelt bezeichnen. Aber von altbabylonischer Zeit an
treten beide Kollektivnamen synonym auf23.

Die Anunnakkil und Igigl nehmen vor allem an der gbttlichen Ratsversammlung
teilz4. Der spéter von Nebkudnezar II. zum Hauptgott erhobene Marduk setzt
laut "WeltschépfungSEp05"25 300 Anunnakki als Wache (massarta) im Himmel ein.
Eine geradezu schlagende Parallele zu Dan 4,14 ist Erra-Epos III 40, wo der
Pestgott zu seinem Wesir ISum sagt: "Der Igigh Bescheid kennst du, der Anun-
nakkd RatschluB" ($a Igigi tenSum tidema #a Anunnakki milik§um)26.

Eine deutliche Verbindung des theologisch-angelologischen Sprachgebrauchs
unseres Kapitels mit dieser babylonisch-mythologischen Terminologie wird durch
V. 23.24 weiter bestédtigt:

Nur Dan 4,23 verwendet das AT "Himmel" als alleinstehende Cottesbezeich—
nung. Der babylonische Gbttervater Anu gilt als Schc‘jpfer27 und Kénig28 der
Anunnakkli; er, der Gott des Himmels, heiSt auch #ar $amd>> oder, da "Anu" und
"Himmel" dasselbe Keilschriftzeichen haben’C, einfach $amii, was genau den sin-
guldren Gottestiteln in V. 23.24 entspricht.

Nach allem ergibt sich ein Textverstindnis, das plausibler klingt als et-
wa bei der Annahme einer spédtjiidischen Vermeidung des Jahwe-Namens (vgl. 1
Makk 3,18 mit 1 Sa 14,6):

Nebukadnezar empfdngt im Traum eine Botschaft der Anunnakki und Igigd. Nach
Uberstandener Krankheitsstrafe lobt er den Kénig der Anunnakki (und Igigi) .
Durch Auslassung aller GStternamen wird eine Identifikation mit Jahwe ermég-
licht, der hier desweiteren ¢illa’a (4,21.22.29.31), *413ha’ °i113’a (3,32)
und hai °al®ma’ (4,31) heiBt; absolut gebrauchtes ©i113’3 finden wir nur hier
in Dan 4 und noch 7,25.

Eine weiterfiihrende Uberlegung zu Dan 7f bietet sich an.

23  Fbdsiid2f;

24  Ebd.;, 41

25 Ee VI 39-48, nach ebd., 42.

26 Nach ebd., 41.

27 K.L. TALLQVIST: Akkadische Gétterepitheta, (Helsinki 1938), Nachdruck Hil-
desheim/New York 1974, 255.

28 Z.B. CH Prolog 1, nach TUAT I, 40.

29° TALLOVIST, a.a.0.; 254.

30 R. BORGER: Assyrisch-babylonische Zeichenliste, AOAT 33, Neukixrchen 1978,
60. Vgl. H.G. ASMUSSEN: Daniel, Prophet oder Fdlscher. Eine historisch-
kritische und literarhistorische Untersuchung, Heide 1981, 20.40.
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Dan 7,18.22.25 nennt gaddife ¢dlyonin, V. 21f nur qaddifin, V. 27 ©am

gaddige °&lyonin, &hnlich 8,24 ’am—qed5§;m31.
Der singul'ai.te32 Terminus gaddise °&lyonin, man beachte auch die seltene
Intensivbildunng, wird in der Regel immer nur grob interpretierend "die Hei-

ligen des Hochsten" fibersetzt34. Zwar ist es grammatisch méglich, ein nomen
regens in den Plural zu setzen durch Pluralisierung beider Nomina35; aber der
Kontext schlieft dieses Verstindnis aus, besonders deutlich in V. 25: "Und
Worte wird er reden gegen den Hochsten (¢illa‘a), und Heilige von Hochsten
(°41yonin) wird er aufreiben".

So ist K. KOCHs Kritik an dieser Ubersetzung nach opinio commnis grund-
satzlich zuzustimmen, der dabei gegen M. 1'~30‘I'H36 auf O. PROCKSCH zuriickgreift:

Entweder ist es ein Genitivus partitivus "die Heiligen unter den Hochsten",
oder ein Genitivus epexegeticus "die Heiligen Héclmsten"37.
Es ist nun interessant, da8 die Igigu in zwei jungbabylonischen Texten,

einer Totenbeschwijrung38 und den LipéuthitaneienBQ, als "obere Gotter" be-

zeichnet werden. In Dan 7 wie Dan 4 liegt eine aramdische Traumerzdhlung vor;
es ist nicht unwahrscheinlich, daB die Terminologie beider Texte auf solche
gemeinsamen babylonischen Urspriinge zurlickflihrbar sind. Nur differenziert
Dan 7 anders: Offenbar handelt es sich nicht um zwei parallele Gotterkollek-

31 Die strittigen literarkritischen Fragen zu Dan 7 kdnnen bei dieser Be-
griffsuntersuchung ausgeblendet werden.

32 CD XX 8, nach E. LOHSE (Hg.): Die Texte aus Qumran, hebrdisch und deutsch,
mit masoretischer Punktation, Ubersetzung, Einf{thrung und Anmerkungen, Darm
stadt 1964, 104, hat ¢q®do$e °41yon; KBL 2III, 787, verweist noch auf qum-
ranisch “4lydnot. ‘

33 Vgl. H.P. MULLER: gdf heilig, THAT II, 589-609, 589.591.594.

34 z.B. 0. PLUGER: Das Buch Daniel, KAT 18, Gltersloh 1965, 102f; A. BENTZEN:
Daniel, HAT 19, Tibingen 21952; N.W. PORTEQUS: Das Buch Daniel, ATD 23,
Géttingen 31978,

35 W. GESENIUS' Hebrdische Grammatik, véllig umgearbeitet von E. KAUTZSCH,
(Leipzig 281909), 4. Nachdruck, Hildesheim/Ziirich/New York 1983, § 124q;
vgl. BLA, § B7g.

36 M. NOTH: Die Heiligen des Héchsten (1955), in: Ders.: Gesammelte Studien
zum AT, Miinchen 31966, 274-290; NOTHs Begriindung mit CD XX 8 ist m.E.
nicht {iberzeugend.

37 vVgl. KOCH, a.a.0., 238; 0.PROCKSCH: Der Menschensohn als Gottessohn, CuW
3 (1927), 429,

38 E. EBELING: Tod und Leben nach den Vorstellungen der Babylonier, 1. Teil:
Texte, Berlin/Leipzig 1931, 133,71: (il)igigi il&ni (me¥) e-lu-ti.

39 E. REINER: Lip8ur Litanies, JNES 15 (1956), 129-149, 134,67: dIgig-gig
i/a-lu-tum.



tive, sondern um "Heilige", die einen Teil von "H&chsten" darstellen (O.
PROCKSCH) oder hierarchisch unter diesen stehen. Man vergleiche dazu, daB die
Igigu Flihrungsg&ttern unterstellt sind, denen sie als ihren Befehlshabern ge-
horchen40

Dan 7,27; 8,24 weist den Heiligen von H8chsten ein Volk zu. Deutlich klingt
hier die dann besonders in Dan 10-12 wichtige Volkerengelvorstellung an, zu
der sich manche Analogie, jedoch keine gesicherte Genealogie findet?!.

Eine altbabylonische Version des AnzU-Epos bezeichnet die Igigu als "Got-
ter des Landes" (113 matim) 2. Eine bekannte Funktion der Anunnakid ist Be-
ratung Uber die Lfa‘.nder43.

Sollten diese vermuteten Analogien zum Verstdndnis der singuldren Ausdrucks-
wese von Dan 4 und 7 in die richtige Richtung weisen, wdre die herk&mmliche
Datierung dieser unerwartet detailliert kolorierenden Texte erneut zu lber-

priifen.

40 KIENAST, a.a.0., 41.

41 KOCH, a.a.0., 239: "Hier ist noch alles offen".

42 RA 46 (1952) 88: 4,6, nach KIENAST, a.a.0., 41.

43 KIENAST, a.a.0., 43, nennt Bab. 12,10:1-5, altbab. Etana, und RA 26,26:
18-20, eine jungbabylonische Hymne, als Beispiele.
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