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1. Einleitung 2. Sche'ol und Tod 3. Jahwe und die Toten 8.1. Jahwe und
Sche'ol 3.2. Jahwe und Mét 4. Parallele und synonyme Unterweltsvorstellun-
gen 5. Singuldre Beschreibungen der Sche'ol 6. Die Bewohner der Unterwelt
6.1. Die Toten 6.2. Rephaim 6.3. Nekromantie 7. Zusammenfassung
1. Einleitung

Gegeniiber Agypten, Kleinasien, Mesopotamien und Ugarit gibt es inner-—
halb des Alten Testaments keine Texte, die exklusiv die Unterwelt, ihre Be-
wohner oder dort herrschende Verhdltnisse thematisieren. Im Verhdltnis zur
israelitischen Umwelt welf die hebridische Bibel weder von der Unterwelt als
geo—sozialer GréBe in Analogie zum stddtischen Herrschaftsbereich, noch von
dort regierenden oder hausenden Numina, Gdttern und Di#monen.!

Dieser Sachverhalt kann nur dann angemessen verstanden und interpre-—
tiert werden, wenn man beriicksichtigt, dap das Alte Testament nicht nur
keine ausgestalteten Mythen von der Unterwelt, sondern {iberhaupt keinen

*Teilweise erginzte und {iberarbeite Fassung des zundchst in italienischer
Sprache bei P.XELLA, a.a.0. (s. Anm.l), 163-190, publizierten Aufsatzes des
Verf.: L'aldild nelle concezioni vetero-testamentarie: Sheol.

1Zu M6t als Unterweltsgott s.u. 3.2.

Vgl. insgesamt die Unterweltsbeschreibungen in KTU 1.4 VIII 12ff. (Ugarit)
und den Schlup der 12.Tafel des mesopotamischen Gilgamesch-Epos. Gesamtdar-
stellungen finden sich in dem von B.ALSTER herausgegebenen Sammelband Death
in Mesopotamia, CRRAI 26 (Mesopotamia 8), Copenhagen 1980; vgl. ferner
V.Haas, Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im hethitischen Klein-
asien, OrNS 45 (1976), 197-212; speziell zum Alten Testament das jetzt von
B.Janowski neu herausgegebene und mit einer umfangreichen, thematisch
erarbeiteten Bibliographie versehene Werk von Chr.BARTH, Die Errettung vom
Tode in den individuellen Klage- und Dankliedern des Alten Testaments. Her-
ausgegeben von Bernd JANOWSKI, 2.Aufl., Zilrich 1987; L.WACHTER, Der Tod im
Alten Testament, Stuttgart 1967; P.XELLA (Hg.), Archeologia dell'Inferno.
L'Aldila nel mondo antico vicino-orientale e classico, Verona 1987.
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Mythos vollsténdig iiberliefert, die Gattung Mythos also keine adiquate Rede-
form gewesen ist.

Angesichts des Bekanntheitsgrades auPerisraelitischer mythischer Tradi-
tionen im Alten Testament muPf dieses mythisch-literarische Manko zunichst
verwundern. Denn, dap die Israeliten und ihre Theologen sich keine Gedanken
um Tod und Jenseits gemacht, die Unterwelt nicht zum Gegenstand theologi-
scher Reflexion erhoben hétten, wire kulturhistorisch singulér.

Von der Entstehung des Alten Testaments als Kanon autoritativ-verbind-
licher religiéser Texte her betrachtet bedeutet dies zundchst nur, daB (Unter—
welts—)Mythen nicht aufgenommen wurden, nicht aber, dap sie niemals exist-
iert hétten. Vielmehr lassen die durch Kanonisierung ausgegrenzten Texte im-—
mer dann, wenn Polemik gegen Riten und Numina der Umwelt Israels laut wird,
einen religiésen Pluralismus erkennen, der keineswegs als faktischer Jahwe-
orientierter Monotheismus gelten kann.2 Der sich hier zeigende Widerspruch
und Konflikt besteht demnach zwischen faktisch praktizierter (Volks)-
Frommigkeit und angestrebter, wilnschenswerter Frémmigkeit.

Dabei scheint allerdings noch nicht ausgemacht, was nach R.ALBERTZ unter
offizieller Religion zu verstehen ist. Sind vom Tempel abhingige offizielle
Funktionstridger, d.h. Priester und Gelehrte, gemeint, oder die dieser Institu-
tion doch kritisch gegeniiberstehenden Propheten? Ist nicht sogar damit zu
rechnen, daB prophetische Kultkritik gerade gegen die offizielle Religion ge-
richtet ist? Die Definition einer alttestamentlichen offiziellen Religion er-
scheint damit abh#ngig von zwei Fragen: 1. wer waren die Verfasser und Re-—
daktoren der einzelnen Schriften, und 2. steht vor dem Kanonisierungsprozep
eine Institution hinter dem Verfassen, Sammeln und Redigieren der Texte??

Unabhéingig von der hier nicht zu lésenden Definitionsfrage bleibt deut-
lich, dap Mythen und besonders solche, die der Unterwelt gewidmet sind, un-
erwilnscht waren. Werden in den Vitergeschichten (Gen 12-36) noch urspriing-

2Die schirfste Polemik bietet z.B. IKdn 18,20-40. Zur Unterscheidung zwi-
schen einem "religionsinternen Pluralismus" und "offizieller Religion" vgl.
R.ALBERTZ, Persdénliche Frommigkeit und offizielle Religion, CThM 9, Stutt-
gart 1978, 158ff.

3Vgl. ALBERTZ, a.a.0., 98 und 297f. wo das Problem unter der Annahme mehre-
rer Religionsschichten differenziert wird. In Analogie zur Frage nach Ein-
heit und Vielfalt alttestamentlicher Theologie wird man auch im Alten
Testament mehrere Religionsschichten erkennen k&nnen, so etwa eine
synkretistische Volksreligion, eine offizielle Tempel- und Priesterreligion
sowie als Gegenstick die Religion der Propheten. Vielleicht darf man dem
Kénigsbild des Dtr folgend auch eine synkretistische Kdénigsreligion anneh-
men.
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lich monolatrische Vorstellungen greifbar, so zeigt besonders die Prophetie der
exilisch—nachexilischen Zeit ein exklusiv monotheistisches Gottesbild. Je mehr
Jahwe in der Reflexion zum einen und einzigen Gott wird, desto grdper ist der
Ausschlup und die Ablehnung weiterer Numina. Diesem Prozep des Ausschlusses
entspricht die Ubertragung nicht-jahwistischer Funktionen auf Jahwe. Wurden'
in Israels Umwelt Tote und Ahnen wie auch die Unterwelt selbst teilweise
deifiziert oder von Numina beherrscht vorgestellt, so ist monotheistischer
Theologie solches Denken verboten.t

In der monotheistischen Entwicklung liegt allerdings nur einer der Griin—
de, die zu dieser Depotenzierung der Unterwelt gefiihrt haben. So weist in
Ugarit die Baalverehrung, die zugleich m#chtigster Konkurrent der Jahwereli-
gion ist, eine genuine Verbindung zwischen Baal und der Unterwelt auf und
erfordert Ablehnung oder Umformung im Sinne einer interpretatio israelitica.
Zum anderen ist der israelitische Gottesbegriff durch die personale Zuwendung
zu einem Kollektiv und die daraus resultierende Auffassung gdttlichen Han-
delns als Geschichtshandeln deutlich von auperisraelitischen Gotteskon-
zeptionen abgehoben. Mit der Rede von Bund und -ihm entsprechenden- Ge-
horsam als einem exklusiv bilateralen Vertragsverhiéiltnis wird die Zuwendung
zu anderen Vodlkern oder Numina rigoros abgelehnt. Im Gegenteil: Israel soll
ein Segen fiir die Vdlker sein (Gen 12,3)!%

Es wire eine interessante Aufgabe, nach den kulturellen Voraussetzungen
zu fragen, die zu einer solchen Negation jahrtausendealter polytheistischer
Tradition durch die monotheistisch behauptete Einzigkeit Jahwes gefiihrt ha-
ben, doch ist dies hier nicht das Thema.® Rein hypothetisch sei die Frage ge-

4ygl. etwa im Hethitischen "Gott werden" als Bezeichnung fiir das Sterben
eines Kénigs, in Ugarit wird die Unterwelt u.a. von GSttern (ilm) und
Gottlichen (ilnym) bevolkert.

5"Bund"” und "Gehorsam"” sind natiirlich selbst schon Interpretationen dieses
Verhdltnisses - sie drficken aber treffend den Unterschied zur Umwelt aus,
vgl. etwa M.WEINFELD, Art. berit, ThWAT I, 781-808 und G.WALLIS, Alttesta-
mentliche Voraussetzungen einer biblischen Theologie, geprift am Glaubens-
begriff, ThLZ 113 (1988), 1-13, bes. 4f. zur promissorischen Selbstverflu-
chung in Analogie zum hethitischen Fahneneid.

6Allenfalls phinomenologisch vergleichbar wire der Monotheismus der &gypti-
schen Amarna-Zeit, s. J.ASSMANN, Agypten - Theologie und Frémmigkeit einer
frithen Hochkultur, Stuttgart 1984, 232ff.; zu Israel s. F.STOLZ, Monotheis-
mus in Israel, in: O.KEEL (Hg.), Monotheismus im Alten Israel und seiner
Umwelt, BB 14, Fribourg 1980, 143-184; zur "Gottesfrage" s. P.WELTEN, Is-
raels Gott vom Sinai. Zur Gottesfrage in der heutigen alttestamentlichen
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stellt, ob nicht die Konsolidierung der nomadischen Einwanderer zu einem Volk
gleichzeitig eine Reduktion der AuBenbeziehungen unumginglich machte, um
selbst identifizierbar zu bleiben??

Das Alte Testament leugnet allerdings nicht nur die Existenz einer nu-
minosen Unterwelt, sondern auch Jahwes Herrschaft liber die Toten. Jahwe ist
der Gott der Lebenden nicht der Toten! Unterstellt man trotz dieser einseiti-
gen Bestimmung, daP es elne Unterweltsmythologie im Alten Testament gibt, so
kann diese nur im Vergleich mit der Umwelt prédzisiert werden, und indem man
darauf achtet, ob und wie die dortige Funktion der Unterwelt und der Toten
auf Jahwe selbst i{ibertragen wird.

So entspricht es den bisherigen Erlduterungen, wenn Aussagen iiber die
Unterwelt "Sche'ol" hauptsichlich in der Gebets—, Weisheits— und propheti-
schen Literatur, nicht aber in der erzidhlenden gemacht werden.® Es liegt fer—
ner in der spezifischen Verwendungssituation dieser Textgattungen, dap die
Unterwelt nicht einen eigenstindig real-kosmischen Bereich bezeichnet. Wih-
rend die Prophetie Jenseitsvorstellungen benutzt, um Tod und Sterben anzu-
kiindigen, bedient sich die Gebetsliteratur ihrer, um erfahrene Not im Kontrast
zum gliicklichen Leben auszusagen. Erfahrungen persénlichen Ungliicks, Be-
dringnis durch Feinde oder Krankheit® werden in den Klage- und Dankliedern
des Psalters durch Verwendung spezifischer Unterweltstermini ausgedrilckt
Darin stimmt das Alte Testament in auffallender Weise mit der Gebets— und

Wissenschaft, Berliner Theologische Zeitschrift 1 (1984), 225-239; s. fer-
ner N.LOHFINK, Zur Geschichte der Diskussion lber den Monotheismus im Alten
Israel, in: E.HAAG (Hg.), Gott, der Einzige. Zur Entstehung des Monotheis-
mus in Israel, QD 104, Freiburg-Basel-Wien 1985, 9-25.

7khnlich, aber unter Annahme eines urspriinglichen Stammesgottes G.DUX, Die
Logik der Weltbilder. Sinnstrukturen im Wandel der Geschichte, Frankfurt
1982, 233ff.; s. auch N.LUHMANN, Funktion der Religion, Frankfurt 1977,
127f. der ebenfalls auf Grinde des "sozialen Zusammenhaltes" abhebt.
Religionsethnologische Sicht des Problems etwa bei G.E.SWANSON, The Birth
of the Gods. The Origin of Primitive Beliefs, Ann Arbor 1974, 4.Aufl.,
57ff. Ferner B.GLADIGOW, Strukturprobleme polytheistischer Religionen,
Saec. 34 (1984), 292-304.

8Yon insgesamt 66 Belegen finden sich ohne Mehrfachbezeugungen 18 Belege in
Gebets-, 11 in prophetischen und 22 in Weisheitstexten; sonstige: Num
16,30.33; H1d 8,6; IKén 2,6.9; Dtn 32,22.

%Z.B. Ps 18,6; 30,4; 49; 55,16; (89,49); IISsam 22,5ff. Siehe im einzelnen
Chr.BARTH, a.a.0. (Anm.1), 91ff.
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Weisheitsliteratur Mesopotamiens iiberein.?® Die verwendete Todes— und Un-
terweltsmetaphorik 14Bt dabel zwelerlel deutlich werden. Zum einen wird das
qualitative Verhiltnis zwischen Diesseits und unterweltlichem Jenseits im
Sinne einer fundamentalen Minderung bestimmt. Zum anderen wird im Unter-
schied zu Mesopotamien etwa persdnliche Not nicht auf das Wirken unter—
weltlicher M#chte zuriickgefiihrt, sondern auf Jahwe selbst:

"Jahwe macht tot und macht lebendig, er stfirzt in die Sche'ol und fithrt her-
auf" (ISam 2,6).

Damit ist Jahwe selbst in die Funktion der Todesmacht eingetreten und
Tod bedeutet nichts anderes als von Jahwe selbst vollzogene Gottverlassen-—
heit1t Von angreifenden Dimonen und den Menschen verlassenden Schutzge-
nien ist hier keine Rede.l?

Mit Mesopotamien und Ugarit teilt aber das Alte Testament die Vorstel-
lung einer lebensfeindlichen Unterwelt. Es gibt dort keinen Ausgleich fir er-
littenes Unrecht oder Korrekturen diesseitiger sozialer Mipstdnde. Positiv ge-
staltete Jenseitsvorstellungen, die unter Jenseits allerdings nicht mehr die
Unterwelt begreifen, werden erst unter Einflup der Apokalyptik und dann im
Neuen Testament mit der Vorstellung einer umfassenden Koénigsherrschaft Got-
tes, in der Antike in den Mysterienreligionen!® greifbar. Die Konzeptionen des
Jenseits, ob als Unterwelt oder als Sein bel Gott im Himmel, ob als deutlich
vermindertes oder wahrhaft soziales Diesseits, lassen damit erkennen, wie eine

1050 beschreibt der jB Hymnus Ludlul bé&l némegi II, Z.114f: "My grave
was waiting, and my funerary paraphernalia ready, Before I had died lamen-
tation for me was finished". Text und Obers. bei W.G.LAMBERT, Babylonian
Wisdom Literature, Oxford 1960, 46. Zur akkadischen Ritualliteratur s.
J.BOTTERO, Les morts et 1'au-deld dans le rituels en accadien contre
1'action des "revenants", ZA 73 (1983), 153-203.

11§5ufig ist vom Sich-Verbergen Jahwes (D°28~7°nbi-Formel) die Rede, vgl.
Ps 13,2; 44,25; 88,15; Hi 13,24 u.6.

12ygl, H.VORLANDER, Mein Gott. Die Vorstellungen vom persdnlichen Gott im
Alten Orient und im Alten Testament, AOAT 23, Neukirchen-Vluyn 1975, 91ff.
Zu den mesopotamischen Verhdltnissen vgl. demnichst B. GRONEBERG, Zu den
mesopotamischen Unterweltsvorstellungen. Das Jenseits als Fortsetzung des
Diesseits.

13Zur Aufhebung sozialer Vereinzelung in den Mysterien vgl. B.GLADIGOW,
Jenseitsvorstellungen und Kulturkritik, ZRGG 26 (1974), 289-309.
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Gesellschaft mit dem Phinomen des Todes umgeht, und wie sie das Leben im
hic et nunc bewertet.

Die Ausbildung negativer, lebensmindernder Jenseitsvorstellungen setzt
sowohl eine Konzentration auf das irdische Leben "Abraham starb...lebenssatt”
(Gen 25,8), als auch eine hohe Akzeptanz der geltenden Sozialordnung voraus.
Israel, Ugarit und Mesopotamien teilen die gemeinsame Uberzeugung, dap ein
erfiilltes Leben im diesseitig gegebenen Rahmen realisierbar ist.

Vorausgesetzt ist damit ein differenziertes Zugriffspotential auf diesseiti-—
ge Verhdltnisse. Neben technologischen Strategien zur Problem- und Konflikt-
bewdltigung stehen Gebet, Beschworung und Zauber mit entsprechend differen-—
zierter Ddmonologie und polytheistischer Pantheonbildung, womit stabilisieren—
de wie destruktive Funktionen und Ereignisse personal angesprochen werden
kénnen. Je mehr nun diese vielgestaltige Welt numinoser Wesen auf ein einzi-
ges reduziert wird, verringert sich automatisch das Angebot moglicher Strate-—
gien, erhdht sich die Gefahr, das Diesseits nicht mehr in wiinschenswerter
Weise gestalten zu kdnnen. In diesem Sinne scheint die Ausbildung eschatolo-
gischer und das Diesseits korrigierender Vorstellungen u.a. von der Einschridn-
kung religiésen Verhaltens im weitesten Sinne abhéngig zu sein.

So beklagt erst die altorientalisch singuldre Sozial- und Kultkritik der
atl. Prophetie die Differenz zwischen sozialem, ethisch-religiosem Anspruch
und der sozialen Wirklichkeit und reduziert zugleich die Méglichkeiten religi—
6ser und magischer Praxis. Bezeichnenderweise wird es die auf diese Prophetie
zuriickgreifende Apokalyptik sein, die in der Spétzeit des Alten Testaments
die Jenseitsvorstellungen im Sinne einer das Diesseits korrigierenden Wende
differenziert.4

2. Sche'ol und Tod

Zentraler Begriff zur Bezeichnung der Unterwelt, des Totenreichs ist im
Alten Testament 3 XW., Die ethymologische Herleitung dieses Wortes ist immer
noch unbefriedigend. Legt man -wie neuerdings- &gyptisches - j3rw "Binsen-
meer" zugrunde, werden komplizierte Ubergidnge der Laut- und Konsonanten-

14Ansatzweise in der Jesaja-Apokalypse, Jes 25,8; dann in Dan 12,1-3 oder
in Hen 51,1; IVEsra 14,35. S. auch K.KOCH, Vom profetischen zum apokalypti-
schen Visionsbericht, in: D.HELLHOLM (Hg.), Apocalypticism in the Mediter-

ranean World and the Near East, Tiibingen 1983, 413-446. o



struktur vorausgesetzt werden miissen.’®* Demgegenilber muf die inzwischen
zur opinio communis gewordene Ableitung von einer Basis MX®W "Ode, 8de sein”
den Schlupkonsonanten -1 von S X% als Basisaugment -in Analogie zu bibli-
schen Eigennamen Svipn "Hamutal", 5*2°3X "Abigail" oder >>b "Michal"-
auffassen, was semitisch sonst nicht bezeugt ist.1® :

S9%% steht entweder absolut als Subjekt oder (Pripositional-) Objekt. Um
Personalsuffixe oder Artikel erweiterte Formen sind nicht belegt. Semantisch
werden Begriff wie zugrundeliegende Vorstellung durch Parallel- und Gegenbe-
griffe sowie durch Kkontextuelle Beziige bestimmt oder differenziert. Auf eine
riumliche Ausdehnung deuten dabel einige wenige, um die Lokativ-Adverbia-
lis—-Endung -h erwelterte Formen.? Aus dem parallelen Gebrauch von 5IRU
und N D "Tod", bzw. dem determinierten Plural p-~nofi "die Toten" geht die
Beziehung zum Tod und das Verstindnis als Totenreich deutlich hervor.!®

Durch nBb "unten" wird die Sche'ol in deutlichen Gegensatz zu dem ge-
riickt, was >¥D "oben" oder D bY "Himmel", also grundsétzlich oberhalb von
ihr liegend gedacht und damit von Himmel und Diesseits als gdttlichem Prid-
senzraum getrennt.!* Dieser r#umlich vertikale Gegensatz von "oben" und
"unten" kommt ebenfalls in der Rede vom "herabsteigen" (77°) und "herauf-
kommen/-holen" (75») in Bezug auf Sche'ol zum Ausdruck - eine Vorstellung,
die in Mesopotamien das Wortpaar (w)aradu-elQ belegt, in Ugarit der
Terminus yrd ars "in die Erde hinabsteigen" oder yrdm “die
Herabsteigenden" = die Toten.2®

1550 zuletzt M.GORG, "Scheol" - Israels Unterweltsbegriff und seine Her-
kunft, BN 17 (1982), 26-34.

16Diesen Vorschlag L.KOHLERs hat G.GERLEMAN, Art. 2 'ol, THAT II, 837-841
iibernommen. Zu einem indogermanischen (?) Karitativ-Formativ in Eigennamen
s. M.NOTH, Die israelitischen Personennamen im Rahmen der gemeinsemitischen
Namengebung, Hildesheim 1966, 39.

17Gen 37,35; 42,38; 44,29.31; Num 16,30.33; Ez 31,15ff.; Jes 7,11; Ps 9,18.

18TSam 2,6; IISam 22,5f.; Ps 18,6; Jes 28,5; 38,10.18; Hos 13,14; Ps
49,15f.; 89,49; Prv 5,5; 7,27; Ps 6,6; Hab 2,5; Hld 8,6; Ps 88,6.

i9Am 9,2; Prv 15,24; Hi 11,8; Jes 7,11.

207Sam 2,6; Ps 30,4; 55,16; Hi 7,9; Ps 88,4f.; Gen 37,35 (s. hierzu Verf.,
Thematischer Vergleich zwischen Gen 37,34-35 und KTU 1.5 VI, 23-25, SEL 4
(1987), 67-78); Num 16,33; Ez 31,15ff. In Mesopotamien s. Ludlul bé&l né-

megi, a.a.0. (Anm.10), II, Z.46f.; in der Sultantepe-Version des Mythos
Nergal und Ereskigal, I, Z.31-34. Zur Wendung hier vgl. M.HUTTER, Alt-
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In den prophetischen Texten bedeutet "herabsteigen" in die Sche'ol
zundchst sterben, kiindigt den Tod als Strafe an.?! Eine andere Verwendung
14t das Wortpaar "herabsteigen—heraufkommen/—holen" -vornehmlich in der
Gebetsliteratur bezeugt??2— erkennen. Nicht Tod und Auferstehung im physi-—
schen Sinne sind hier gemeint, sondern die Einschridnkung vitaler Lebenspro-
zesse und als deren Gegenstiick Rekonvaleszens und soziale Reintegration.

Unterwelts— und Rettungsaussage dienen hier zur Beschreibung von Not
und Notiiberwindung. "...Hinabgestiegen war ich in ein Land, dessen Riegel
hinter mir waren (sich schlossen), Du aber holtest herauf (75¥) aus der Grube
mein Leben (n>n), Jahwe, mein Gott" (Jon 2,7). Sachlich gemeint ist die Uber-
windung eines als Tod begriffenen Verlustes sozialer und Kkultischer Beziige
des Einzelnen. Krankheit, Zauberei und Feindbedridngnis isolieren den Einzel-
nen in sozialer und Kultischer Weise. Teilnahme an kultischen Verrichtungen
und damit an gemeinschaftlichen Vorgidngen wird dem Notleidenden unmoglich.
Unterweltsvorstellung und Noterfahrung konvergieren im Alten Testament und
im Alten Orient in der Tatsache, daB die Aufhebung sozialen Lebens und der
Teilnahme am Gottesdienst dem Sein im Tode gleichkommt. Die zur Sprache
kommende Todesmetaphorik ist darum nicht bloBe Fiktion, sondern setzt reales
Empfinden und eine paradigmatische Funktion des Todes voraus.??

3. Jahwe und die Toten

Jahwes Féhigkeit zu téten und lebendig zu machen scheint seine Herr—
schaft {iber das Leben und den Tod selbst vorauszusetzen. Ein Text wie Am
9,2 beisplelsweise kdnnte dies belegen, da es fiir den Menschen keinen Ort im
Kosmos gibt, wo Jahwe ihn nicht aufspliren kénnte. Dennoch finden sich nir-
gends im Alten Testament Stellen, die Jahwe als Herrn oder Herrscher der Un-—

orientalische Vorstellungen von der Unterwelt, OBO 63, Fribourg-Géttingen
1985, 158f. . 1n Ugarit vgl. KTU 105 VI -24f. pap. 1.6 T 7f:.1.4. VITT 8-9.

21Vgl. z.B. Jes 5,14; 14,9ff.
225iehe Chr.BARTH, a.a.0. (Anm.1), 130.

23ygl. etwa H.GESE, Der Tod im Alten Testament, in: ders., Zur biblischen
Theologie, Miinchen 1977, 31-54, hier 38ff.; K.SEYBOLD, Das Gebet des Kran-
ken im Alten Testament, BWANT 19, Stuttgart 1973, 77-98; B.JANOWSKI im Vor-
wort des Herausgebers zu Chr. BARTH, a.a.0. (Anm.1), 6f.; Verf., DYX¥-Fa-
sten. Kollektive Trauer um den verborgenen Gott, Diss. Berlin., Tibingen
1987, 73f.
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terwelt, geschweige denn als in der Unterwelt selbst lokalisierbaren Gott be-
zeichnen.¢

3.1 Jahwe und Sche'ol

Aus dem bereits o. erwidhnten rdumlichen Gegensatz von Sche'ol "unten"
und dem Pré#senzraum Jahwes "oben" oder im Himmel wird nicht nur eine
dynamische, sondern auch lokale Trennung von Jahwe und den Toten ange-
zeigt. Neben Am 9,2 bilden noch drel weitere Belege die singuliire Aussage,
dap Jahwe iiber irgendeinen Zugriff auf die Unterwelt verfiigt.2® "Willst Du
(Jahwe) Wunder tun an den Toten? Stehen die Rephaim auf und kiinden dein
Lob (717°)? Erzdhlt man im Grab (73p) von deiner Huld (7om), von deiner
Treue (ﬁ:mx) im 'Untergang?s'?" (Ps 88,11-12). Umgekehrt ist es Jahwe, der
nicht mehr der Toten "gedenkt" (7271), sie sind "abgeschnitten" (772) von
seiner "Hand" (Ps 88,6)?7, seinen Zugriffsméglichkeiten. Die Unterwelt und der
Tod erscheinen damit als eine Jahwes Herrschaftbereich entgegengesetzte Re-
alitdt, die Jahwes Sorge fiir die Toten und deren Sorge (Verehrung) fiir Jahwe
unméglich macht. Immer dann, wenn ein Mensch aus diesem Verhiltnis der
Sorge herausf#llt, werden Tod und Unterwelt im Diesseits lebendige Realitit,
ist der Tod "tief in den Bereich des Lebens vorgeschoben".?® Neben diesen
Aussagen einer definitiven Trennung stehen allerdings solche, die die gdttli-
che Rettung aus der Sche'ol erzihlen?® und damit dem bisher Gesagten zu
widersprechen scheinen. Diese Differenz hat ihren Grund in einem doppelten
Verstdndnis des Todes, so daB auch hier gilt "weil nicht schon und nicht erst
tot ist, wer gestorben ist, darum lebt auch nicht schon, wer geboren ist".3®

24Yygl. Chr.BARTH, a.a.0. (Anm.1), 74.
2%Hos 13,14; Hi 11,7f.; Ps 139,8.

26Die von den Lexika gewdhlte Obersetzung von Abaddon mit "Totenreich"
orientiert sich daran, dap dieses Wort hauptsdchlich als Parallelbegriff zu
Sche'ol vorkommt. Als Abstraktum von T2X "unter-, verlorengehen" ist der
Ort des Untergangs, das Totenreich gemeint.

27ygl. H.GESE, a.a.0. (Anm.23), 40ff.

28G,.VON RAD, Theologie des Alten Testaments, Bd. I, Minchen 19695, 400.
295.0. Abschnitt 2.

30Ygl. H.-P.HASENFRATZ, Die toten Lebenden, ZRGG Beih. 24, Leiden 1982, 3.
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3.2. Jahwe und Mot

Ein lebender Toter befindet sich in einem Grenzstadium, vergleichbar dem
Zustand eines Initianden in Passageriten. Hier meint Totsein und Sterben kei-
nen biologischen Prozess, sondern eine zeitlich beschrinkte Aufhebung sozialer
Verhaltensmoglichkeiten.3® Die Errettungsaussage®® in den individuellen
Dankliedern meint genau diesen Sachverhalt. Jahwe rettet aus der in seinen
Herrschaftsbereich sich hinein erstreckenden Unterwelt, nicht aus der Unter—
welt als solcher. Mit der Unterscheidung der Unterwelt in eine jenseitige und
eine diesseitige Form entscheidet sich auch das Verhidltnis Jahwes zur eigent—
lichen Todesmacht selbst.

Im kanaandisch—syrischen, besonders aber im ugaritischen Raum ist der
Tod als Gott der Unterwelt, M6t, personal wie funktional von den diesseitigen
Gottern, El und Baal, unterschieden gedacht.®® Wie seine Vernichtung durch
Anat nun keineswegs die Unsterblichkeit aller Menschen oder eine allgemeine
Totenauferstehung bewirkt, sondern die Befreiung Baals und seine an-
schlieBende Inthronisation als G&tterkénig, bedeutet auch Jahwes Zugriff auf
Sche'ol und Tod keinen Dispens vom Sterben-Miissen. Wenn die Jesaja—Apoka-
lypse singuldr formuliert "und er (Jahwe) verschlingt den Tod fiir immer" (Jes
25,8aa) so steht auch diese Aussage ganz im Zeichen der Errichtung der
eschatologischen Kénigsherrschaft Jahwes auf dem Zion.%4

Die Vernichtung des Todes durch Jahwe macht den Menschen nicht immun
gegen das Sterben, sondern bezeugt Jahwes Herrschaft im Diesseits durch alle
Krankheit, Not und Anfechtung hindurch. Oder, um es in ridumlichen Katego—
rien auszudriicken, die Unterwelt ist vom Diesseits ab— und auf die Welt "un-
ten" begrenzt.

31Zur teilweise auch ikonographischen Formulierung des Sterbens in
Initiationsritualen vgl. hier H.STRAUBE, Beitridge zur Sinndeutung der wich-
tigsten kinstlichen Korperverstiimmelungen in Afrika, ins —FS “fir
Ad.E.JENSEN, hg. von E.HABERLAND u.a., Teil II, Minchen 1964, 671-722,
pass.

32ygl. Chr.Barth, a.a.0. (Anm.1), 124ff.
33ygl. D.KINET, Ugarit, SBS 104, Stuttgart 1981, T75ff.

34ygl. H.WILDBERGER, Jesaja. Kapitel 13-27, Bk X/2, Neukirchen-Vluyn 1978,
960. Zur Sache s. auch W.HERRMANN, Jahwes Triumph idber Mot, UF 11 (1979),
3T1=377-
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4, Parallele und synonyme Unterweltsvorstellungen

Um das Bedeutungsspektrum von Sche'ol préziser erfassen zu kdnnen,
milssen Parallel-Begriffe wie Synonyma mitberiicksichtigt werden. Die gripte
Verwendung finden hierbei 273 "Zisterne"$®, nnw "Grube, Fallgrube"® 7772X
"Totenreich, Untergang"® wund 73p "Grab".® Vereinzelt finden sich auch Ter- '
mini wie 7T5%¥p "Tiefe" (Jon 2,3; Ps 88,7), n°®W) 77X "Erde/Land (des Ver—
gessens)" in Ez 31,15f.; Ps 88,13, R >77n "Kammern des Todes" (Prv 7,27)
oder Wne "Finsternis" (Hi 17,13; Ps 88,7.13).

Aus dieser Ubersicht 14Bt sich ersehen, daB die Unterwelt als ein Bereich
in der Tiefe der Erde angesehen wird. Zisterne, Grube und Grab bilden dabei
als in die Erde getriebene Vertiefungen sowohl den Zugang zur Unterwelt als
sie sie auch pars pro toto vertreten. 77X "Erde" und TB7IX "Boden" nennt Num
16,30-31 in einem Zusammenhang. Der Ubeltdter soll zur Sche'ol hinabsteigen,
nachdem der Boden (np7x) seinen Schlund (“B) weit aufgerissen hat. In der
unterweltlichen Tiefe herrschen Finsternis und Vergessenheit (s. nw@> "verges—
sen"), die Toten sind der Verlorenheit (7172X) ausgeliefert.

Mit dieser Vorstellung von der Tiefe, die weitergehend als 7B¥ "staubig"
(Ps 80,4.10; 22,30) charakterisiert wird, konkurriert die Ausgestaltung der Un-
terwelt als Meer oder Wasser. Termini wie ®»-53 “5n) "Strome Belials" (IISam
22,5), h1e ~72wWd "Wellen des Todes" (Jon 2,4; IISam 22,6f.), b~ ¥pIp "Mee-
resgrund" (Am 9,2), ©R8® "%an "Schlingen der Sche'ol" (1ISam 22,6f.; Ps 18,6)
und die Rede vom "Schilf... an der Wurzel der Berge" (n>7m "233%p/An1D) in Jon
2,6f. bringen dies plastisch vor Augen.

Mit D°b "Wasser" und D> "Meer", sowie in Jon 2,6 DY 70 "Urflut" wird das
Bild der Unterwelt um Ziige des Chaotischen erweitert und findet darin seine
nichste Parallele zu den Mythen der Umwelt, die von der Bezwingung der
Chaoswasser und der sie bewohnenden Michte erzdhlen.® "Urflut" (n1mn) legt

asjer 38,18; Ps 30,4; 88,4£.7; Prv 1,12; Ez 31,15¢f.
36Jon 2,8; Hi 17,14; Ps 16,10; 30,4.

37prv 15,11; 27,20; Hi 26,6; Ps 88,12.

38pg 88,4ff.12.

3950 begegnen als deifizierte Michte z.B. im ugaritischen Baal-Zyklus Yammu
(ym) "das Meer", Naharu (nhr) "der Strom", sowie Tunannu (tnn), alttesta-
mentlich (7°3n) "Seeungeheuer, Drache"” (Jer 51,34; Jes 51,9; Ps 74,13) in
KTU 1.3 III 36ff. Ferner heipt es zu Beginn des jB Epos Enioma E1f5 I,-
1ff., dap Mummu-Tiamat bereits vor der Weltschdépfung existent war. In die-
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dabei inneralttestamentlich klar, daf ein Zustand gemeint ist, der der Welt—-
schépfung vorausliegt (Gen 1,2). Diese mehr dynamischen Konnotationen wer—
den erginzt durch mythisch—lokale Vorstellungen vom "Grund der Erde" in Jon
2,7 oder von den "Grundfesten der Erde" (®2an h17D1b) in Ps 18,16. Kosmolo—
gisch ist die Unterwelt in jenem Bereich lokalisiert, wo die Erd(e)/—scheibe
von Pfeilern oder Trégern gestiitzt auf dem unterirdischen Chaosozean auf-
ruht.4¢ Zur Ausprédgung solcher dynamisch-lokaler Unterweltsvorstellungen ha-
ben sowohl die exponierte Mittelmeer—Lage Paldstinas beigetragen, als auch
die Erfahrung, daP mit dem Einsetzen der Regenzeit ausgetrocknete Flufbetten
und Wadis sich in reipende Stréme verwandeln, dap Gruben und Zisternen téd-
liche Fallen werden konnten.%

6. Singuldre Beschreibungen der Sche'ol

Vereinzelt finden sich Beschreibungen, die die Unterwelt als "Tal" (pb¥»
Prv 9,18; Jes 7,11), ausgestattet mit "Toren" ("W Jes 38,10)4 oder als
"Schweigen" (MBY7 Ps 94,17; 115,17) teilweise analog zu kulturellem Lebens-
raum charakterisiert.

Zwar personalisiert, aber nicht als eigenstindige Macht begegnen Unter-—
welt und Tod als Vertrags— bzw. Bundespartner in Jes 28,15, ihr gierig ver-
schlingendes Wesen findet in der anthropomorphen Rede vom "Schlund" (@D))
und "Mund" (>B) Ausdruck.®#®

ser Hinsicht gleicht Tiamat (akk. von tiamtu/t&mtu "Meer, See") denm
hebrdischen DiI7n "Urflut". Zur Sache insgesamt vgl. O.KAISER, Die mythi-
sche Bedeutung des Meeres in Agypten, Ugarit und Israel, Miinchen 1962%.

40Zum vorausgesetzten Weltbild vgl. B.JANOWSKI, Rettungsgewifheit und Epi-
phanie des Heils, Habil.-Schrift Tiibingen 1984, 32ff.; O.KEEL, Die Welt der
altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testament, Neukirchen-Vlyun
19803, .13ff., 48, 53ff.

41Vgl. O.KEEL, a.a.0. (Anm.40), 63f.

42ygl. etwa das Entweichen Enkidus aus der Unterwelt durch eine fensterar-
tige Luke in Gilg.XII, 79-84 par. GEN 240-243 nach der Deutung von
J.TROPPER, "Beschwdrung" des Enkidu?, WO 17 (1987), 19-24.

43ygl. Jes 5,14; Hab 2,5; Ps 141,7.
81



6. Die Bewohner der Unterwelt

GewissermaPen eine "Soziologie" der Unterwelt kann man dem Jes 14
iiberlieferten Spottlied auf einen gestiirzten Herrscher entnehmen. Die Ankunft
des Toten versetzt die Sche'ol, ihre Bewohner, die Rephaim, in Aufruhr (127)
und "weckt" (171X) sie auf. "Hirten (Kdnige) der Erde" (PR ~730®) und "Ké-
nige der Vélker" (>332 "25p) werden von ihren "Thronmen" aufgescheucht
(V.9). Bleiben somit vielleicht soziale Statusdifferenzen und Symbole weltlicher
Macht bestehen, so wird doch jeder Ankdmmling dem dort herrschenden Zu-
stand der Schwiche (7>nm) unterworfen. Auf Lagern (»%°) von "Maden" (7bn)
und mit einer Decke aus "Gewiirm" (n®»»1nh) fristet der Verstorbene sein Da-
sein. Als Bekleidung dienen "Erschlagene" (2*2177) und "Schwertdurchbohrte"
(aan ~oveb V.19). Zwelerlei wird man diesem Text entnehmen diirfen: Er-
schlagene und Schwertdurchbohrte, also im Krieg getdtete Soldaten, wie auch
Machthaber und einfache Menschen werden in der Sche'ol versammelt. Ande-
rerseits scheinen aber auch Kriegstote bestattet worden zu sein, denn ohne
Grab zu bleiben ist das Schlimmste i{iber den Tod hinaus. Nach mesopotami-
scher, aber doch gemeinaltorientalischer Vorstellung gleicht der unbestattete
Tote einem ruhelosen Geist, der herumirrt und keinen Platz findet, an den er
gehort.*

6.1. Die Toten: Grab und Begridbnis

Nach den Aussagen des jahwistischen Schépfungsberichtes (Gen 2,4b-25)
werden Mensch und Tier von Jahwe geschaffen. Es ist aber nur der Mensch,
dem von Jahwe "Lebensodem" (n"n nbwd) eingeblasen und der demnach eine
"lebendige Seele" (7°n Wbl) genannt wird. Anthropologisch unterscheidet die-
ser Lebensodem einen Lebenden von einem Toten, einer Nd Wp).4% Entspre-
chend kann es von dem verstorbenen Sohn der Witwe von Sarpat in IKén
17,17ff. heien, dap "kein Odem (np®W3) in ihm ibriggeblieben war." Nach dem

4450 formuliert das Gilgamesch-Epos XII, 152ff. {iber den unbestatteten und
unversorgten Toten: "sein Geist ist ruhelos auf der Erde... Ausgewischtes
aus dem Topf, auf die Strape geworfene Bissen muf er essen".

45ygl. Lev 21,11; Num 6,6 und H.W.WOLFF, Anthropologie des Alten Testa-
ments, Minchen 1984, 43ff.
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Tod eines Menschen bleibt seine nhbo Wb> "Totenseele", bzw. sein "Leichnam"
(n533) zuriick.4®

Damit verliert der Verstorbene nicht seine Existenz, sondern der Zustand
seiner Wb2 "Seele" wird in einen anderen Existenzmodus transformiert. Welche
Implikationen dieser Sachverhalt fiir den Umgang mit den Toten nach sich
zieht, 14Bt sich an Trauer— und Bestattungsriten ablesen.

Im Unterschied zum Alten Testament verfiigt die mesopotamische
Kultur, in zeitlicher und lokaler Ausprdgung zwar differenziert, iiber
eine Institution, die akk. kispu(m) "Totenpflege" genannt wird. Sie
wird offenbar erstmals nach der Grablegung, dann in regelméfigen
Zeitabstinden wiederholt. Die als Sohnespflicht geltende Pflege des
Toten umfaBt drei rituelle Elemente: Darbringung von Speise
(kispa(m) kasapu), Spenden von Wasser (mé nagfl) und Namens-
erinnerung (%uma(m) =zakaru). Der Totengelst, etemmu, bedarf in
der Unterwelt der Nahrung, im Diesseits der Erinnerung -und wohl
Aufrechterhaltung seines guten Namens. Als in der Jenseitigen
Ahnenfamilie weiterexistierend bleibt der Tote Familienmitglied und
im Grab selbst prédsent.

Der Verstorbene erfiilllt als Bindeglied zwischen diesseitiger und jen-
seitiger Familie wesentliche Funktionen. Er ist als Kénig u.U. Vater
einer Dynastie, als Hausherr pater familias oder in anderer Funktion
gebunden gewesen, die nun auf seinen Sohn iibergegangen ist, so
dap Totenpflege gleichzeitig Erbschaft und soziale Funktion legiti-
miert. Andererseits kann der Verstorbene zugunsten der Lebenden
bei den Unterweltsgottheiten interzessorisch tétig werden, wirkt also
stabilisierend auf das Diesseits.”

Die Grundziige dieser Auffassung finden sich in z.T. verdnderter oder
abgelehnter Form auch im Alten Testament wieder. Innerhalb der gesetzlichen
Regelung der Zehntabgaben formuliert das Deuteronomium (26,13ff.): "Nichts
davon (vom Zehnten) habe ich fiir einen Toten (nd®) gegeben". Dieser einzige
deutliche Beleg fiir eine Totenversorgung setzt solche Praxis mindestens in
weiten Teilen der Volksfrémmigkeit voraus.®

Als Bindeglied zwischen diesseitiger Familie und jenseitiger Ahnenfamilie
splelt der Tote jedoch eine geringere Rolle als sein Grab (n73p).% Die Grab-

465. H.W.WOLFF, a.a.0. (Anm.45), 96ff.

47§iehe grundsdtzlich A.TSUKIMOTO, Untersuchungen zur Totenpflege (kispum)
im alten Mesopotamien, AOAT 216, Neukirchen-Vluyn 1985.

48Ygl. noch Tob 4,17; Sir 30,8; zur Umprdgung einer Totenversorgung in ein
Hinterbliebenenmahl s. zuletzt Verf., a.a.0. (Anm.23), 54ff.

49Zur Funktion innerhalb nekromantischer Praxis s.u. 6.3.
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stétte ist der Ort, an dem der Tote und auch die Ahnen prisent sind. Formu-
lierungen wie "NN wurde begraben im Grab seines Vaters"™® oder die iiber Ké—
nige gemachte Aussage "NN legte sich zu seinen V#itern"s, bzw. "NN wurde
versammelt zu seinen Stammesgenossen"??, bezeugen die Riickkehr des Toten
zu seiner Familie. Damit ist das Grab nicht nur der Platz des Toten in den
auperhalb der Ortschaften gelegenen Nekropolen®®, sondern am und im Grab
bleiben die Verstorbenen ihrer Familie erhalten.

Dariiberhinaus teilt das alte Israel mit seiner Umwwelt nicht nur die ty-
pischen Formen der Grabarchitektur®, sondern auch die archiologisch nachge—
wiesene Praxis, den Toten Grabbeigaben beizulegen. Es handelt sich um Ge-
genstinde des t#4glichen Lebens, Kriige, GefiBe, Schalen, aber auch Miniatur—
mdbel, Waffen und Schmuck sind bezeugt.®® Das Grab ist demnach das jensei-
tige Pendent zum kulturellen Wohnbereich, das Haus des Toten.

Ob schlieplich der Tote auch durch ein institutionalisiertes Namensge-
dichtnis geehrt wurde, konnte IISam 18,18 entnommen werden. Dort wird von
Absalom berichtet, dap er schon zu Lebzeiten einen Memorialstein errichtet
hatte, denn: "er sagte sich n#émlich: 'Ich habe keinen Sohn, um meinen Namen
in Erinnerung zu halten (*pW "~2717)'".%

In welchem Verh#ltnis steht aber die o.g. schauerliche Charakteristik der
Sche'ol zu der vergleichsweise angenehmen Wohnstatt des Toten im Familien-—
grab? Der hier zu Tage tretende vermeintliche Widerspruch besteht gleicher—
mafen auf der Ebene des Umgangs mit den Toten. Ist der Tote Bindeglied,
Auskunftgeber und Garant diesseitiger Familienstrukturen, so bleibt er den-
noch zu flirchten, gilt als kultisch unrein®” und ist zu meiden. Als Objekt won

S0IISam 2,32; 17,23; 21,14; 19,38; Ri 8,32; 16,31; IKdén 13,22; Neh 2,3.5;
IIChr 35,24.

51TKdn 22,40; Gen 47,30; IISam 7,12; IKoén 2,10; 11,43; 14,20.31; 15,18.24;
16,6.28.

52Gen 25,8; 35,29; 49,29.33; Num 27,13; 20,26; Dtn 33.50; Ri 2,10.
93ygl. jetzt P.WELTEN, Art. Bestattung, TRE V, 734-738, bes. 735f.
%4Vgl. A.KUSCHKE, Art. Grab, in BRLZ, Tilbingen 19772, 122-129.
88ygl. P.WELTEN, a.a.0. (Anm.53), 734f.

56Ygl. S.MITTMANN, Die Grabinschrift des Singers Uriahu, ZDPV 97 (1981),
139-152, bes. 151.

57Lev 11,31; 21,11; Num 19, 11-16 (+ 17-22: Reinigungsritual); 6,6f.; Ez
44,25¢.
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Furcht und Ehrfurcht bleibt der Verstorbene ein ambivalentes Wesen und es
kommt jeweils auf die Blickrichtung an, aus der Unterwelt und Tod betrachtet

werden.

6.2. Die Rephaim

Eine besondere Gruppe Verstorbener bilden in der Unterwelt die Rephaim.
Sie werden mehrfach parallel zu den Toten genannt®® und nach Jes 14,9 mit
den Toten als Bewohner der Unterwelt lokalisiert. Dariiberhinaus bezeichnet
"Rephaim" aber auch eine Gruppe der kanaandischen Urbevélkerung, die vor-
wiegend im Ostjordanland heimisch war.?® Die Septuaginta wihlt verschiedene
Begriffe zur Wiedergabe von D"XD": entweder transliteriert sie in raphain$o,
oder sie iibersetzt mit iatroi "Arzte"®!, gigantes "Giganten"$? oder gege-
neis "Erdgeborene".® Die lukianische Septuagintarezension und Symmachus
bieten noch "Titanen" und "Theomachoi" als weitere Ubersetzungsvarianten.

Innerhalb dieses Spektrums werden Deutungen im Sinne von Giganten, Ti-
tanen und Erdgeborenen sekundir aus der griechischen Mythologie auf das
Alte Testament ilbertragen. Schon innergriechisch tragen die Giganten den
Beinamen "Erdgeborene" und sind als solche in Hesiods Theogonie (Hes.Theog.
183ff.) Abkdmmlinge von Gala und dem Blut des Uranos. Zweimal allerdings, in
Jes 26,14 und Ps 88,11, wihlt LXX das griechische Wort fiir "Arzt" zur Wie-
dergabe von Rephaim und rekurriert damit auf eine auch atl. und im Ugariti-
schen gut bezeugte Wurzel rp* "heilen".

Rephaim, Arzte oder Heilende sind demnach Bewohner der Sche'ol, Wesen
also, denen lebens— und gesundheitsférdernde Kridfte zugeeignet werden. Vor
einer allzuschnellen Begriffsbestimmung in diesem Sinne warnen jedoch Schrei-
bungen des Appellativs 752 "Raphah" statt Xb2 "Rapha'" Heilender". Dar-
ilberhinaus findet der Wechsel der Auslautkonsonanten —’/-h noch bel zwel

98Hi 26,6; Ps 88,11.

%%Dtn 2,11.20; 3,11.13; Gen 14,5; 15,20; Jos 12,4; 13,12; 17,15; IChr 20,4.
80Dtn 2,11.20; 3,11.13; Gen 15,20.

S1Jes 26,14; Ps 88,11.

S2F{ir die Urbevdlkerung Gen 14,5; IChr 20,4; fiir die Toten: Jes 14,9; Prv
21,16; Hi 26,5.

seprv 32,1879, 18
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Verbformen der Wurzeln Xb7 "heilen" und nB% "schlaff sein" statt (Ps 60,4;
Jer 19,11). Damit setzt der masoretische Text sachlich beide Wurzeln rph/rp’
voraus.54

Leitlinien zur Klirung der Ableitung des Begriffs bD>XB2 liefern aber }
Texte aus Ugarit. Der vermutlich den ugaritischen Baal-Zyklus abschliefende
Hymnus an die Sonnengéttin Sapfu (KTU 1.6 VI 42-53)%% kennzeichnet in
Z.46ff. die Herrschaft der Sonne iber die Unterwelt. In vier parallelen Zeilen
heipt es dort: "O Sonne, du herrschst {iber die Rephaim (zrpim)/O Sonne, du
herrschst {iber die G&ttlichen (ilnym)!/Die Gotter (ilm) sind um dich
herum/siehe die Toten (mtm) sind um dich herum." Rephaim, G&ttliche, Gbtter
und Tote bewohnen demnach die Unterwelt. Gétter (ilm) und Goéttliche (il-
nym)¢® begegnen ferner als Epitheta der Rephaim in den sog. Rephaimtextent?
KTU 1.20 II 6f. und KTU 1.22 II 20.26. Hier besitzen sie eine enge Verbindung
zu Vegetation und Fruchtbarkeit. Nach einem anderen Text, vermutlich einem
Ritual der Totenpflege (KTU 1.161), werden die Rephaim mit der "Versammlung
Didanus" (gbs ddn Z.9f.), einem westsemitischen Volksstamm der Vorzeit in
Beziehung gesetzt. Zu ihnen z#hlen u.A. auch die verstorbenen Kénige Ugarits,
Ammi3stamru und Nigmadu (Z.11f.). Diese koéniglichen Ahnen, bzw. Viter der
Dynastie werden evoziert, erhalten Opfer und werden zur Riickkehr in die Un-
terwelt aufgefordert. Das Ritual schliept mit einem Segenswunsch (¥Im) fir die
Stadt Ugarit, ihre Tore sowie fiir das Haus=Dynastie des Ammurapi und das
Kbnigspaar selbst. Als Ahnengeschlecht und Unterweltsbewohner erfiillen die
Rephaim damit wesentliche Funktion zur Bestandswahrung des Konigtums und
seiner Aufgaben im Diesseits.s®

54Zur Rephaim-Problematik vgl. A.CAQUOT, Art. Rephaim, in: DBS X/55 (1981),
344-357.

655. M.DIETRICH-O.LORETZ, Schriftliche und mlndliche Oberlieferung eines
"Sonnenhymnus" nach KTU 1.6 VI 42-53, UF 12 (1980), 399-400.

86Ug. ilnym geht aller Wahrscheinlichkeit auf ilZnu verkirzt > *iln +/y/
[Nisbe] + /m/[Pl.] zurick, vgl. C.H.GORDON, UT § 8.52.

S7Monographisch bearbeitet bei C.E.L'HEUREUX, Rank Among the Canaanite
Gods: E1, Ba®al and the Rephaim, HSM 21, Missoula 1979.

68Zu KTU 1.161 vgl. P.XELLA, TRU I, Roma 1981, 279-287; zuletzt M.DIETRICH-
O.LORETZ, Neue Studien zu den Ritualtexten aus Ugarit II, UF 15 (1983), 17-
24; s. auch P.XELLA, Aspekte religidser Vorstellungen in Syrien nach den
Ebla- und Ugarit-Texten, UF 15 (1983), 279-290, bes. 285ff.
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Indem das Alte Testament einerseits die kanaandische Urbevdlkerung,
andererseits die Toten als Rephaim bezeichnet, zeigt sich genau diese Mehr-—
fachbestimmung der Rephaim: Tote, Ahnen, Heiler. Wenn Israel die Rephaim
aber als Ethnie der kanaan#iischen Vorzeit versteht, so nicht als Ahnen des
eigenen Volkes, sondern als Ahnen des urspriinglichen Kanaan. Erst dogmati-
sche Korrekturen aufgrund antikanaaniischer Denkweise depotenzieren die Re—
phaim zu verzagten, schwichlichen (7Bp7) Toten. Besonders die Evokation der
Rephaim legt es nun nahe, nach mantischen Funktionen der Toten zu fragen.

=4

6.3. Nekromantie

Der Exkurs zu den ugaritischen Vorstellungen von der lebensférdernden
Funktion der Toten, speziell der Rephaim, hat gezeigt, dap sie innerhalb ritu-
ellen Geschehens aus der Erde evoziert werden. Eine solche Evokation be-
schreibt nun auch die alttestamentliche Erzihlung von der "Hexe zu Endor" in
ISam 28 und Jes 8,19:

"Und wenn sie euch sagen: 'Befragt (Wh7) die Obot (N12X) und
Jid'onim (@“3¥7°), die wispern und murmeln! Darf ein Volk nicht
seine Ahnen (D~n>R) befragen (Wn7), zugunsten (7®3) der Leben-
den (n>"nn) die Toten (D nbn)? Bei Gesetz und Bestimmung - sie
reden etwas, das keine Macht hat."®®

Wenngleich Nekromantie in diesem Text als machtlos und darum unniitz
verurteilt wird, so ist doch die Terminologie aufschlupreich. Als Objekte, die
um Auskunft gebeten werden, erscheinen die Toten, Obot und Jid'onim und die
Ahnen. D 75X "Gotter" kann an dieser Stelle aufgrund der Parallelitit mit
Obot, Jid'onim und Toten nur die vergéttlichten Ahnen der Unterwelt meinen,
wie es auch ISam 28 mit der Bezeichnung n*75X fiir den aufsteigenden Toten-—
geist Samuels nahelegt. Terminologische wie sachliche Ubereinstimmung lassen
hier eine Rezeption kanaaniischer Vorstellungen erkennen, die aufgrund der
kritisierenden Uberlieferung offenbar in Teilen von Volks— und Konigsfrom-
migkeit ungebrochen war. ;

Als Instrumente solcherart nekromantischer Praxis begegnen 17X und das
nur parallel dazu belegte D>2¥7*.

69Zur Rekonstruktion des Textes s. H.-P.MUOLLER, Das Wort von den Totengei-
stern Jes 8,19f., WO 8 (1975), 65-76, bes. 74.
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Ebenfalls in deutlichem Kontext begegnen "Ob und Jid'onim" in Jes 19,3b
innerhalb eines gegen Agypten gerichteten Spruches: "daB sie befragen (@17)
die Go6tzen und die Totengeister (bp-~vx7), die Obot und Jid'onim".?® Das hier
parallel gebrauchte und im Alten Testement nur an dieser Stelle belegte Wort
o"bxX () ist ein Lehnwort aus dem Akkadischen, wo etemmu Ausdruck fiir den
Totengeist schlechthin ist.7?

Eine eindeutige materiale Bestimmung der beiden Begriffe ist derzeit
kaum moglich, koénnte aber unter Zuhilfenahme hethitischer Texte erhellt
werden.”? Es wurde versucht, 'Ob' als eine in die Erde gegrabene Grube (heth.
api-) zu verstehen, aus der die evozierten uralten Gbtter aus der Unterwelt
emporsteigen. Im gleichen Zusammenhang wird gesagt, dap diese als "Seher"
und "Seherin" mantisch qualifizierten Gottheiten aus "Ton hergestellt" (sum.-
logogr. di, heth. iia- "machen") und in Form von Schwertern auf den Boden
gesetzt werden. Wie die enthaltene Basis »7° "wissen" in R"2¥»7> und der
Vergleich von hebr. 27% mit heth. api- nahelegt, kénnten Ob und Jid'onim
tatsdchlich zwei Gegenstinde? sein, die zu nekromantischen Zwecken benutzt
werden. Verschwiegen werden soll aber nicht die génzlich andere Funktion
dieser uralten Gotter. Sle werden nicht evoziert, um Aussagen {iber die Zu-
kunft zu t#tigen, sondern um die Verunreinigung eines Hauses in die Unter-
welt zu bannen, wodurch also nur ein sehr bedingter Vergleich anzustellen ist.

Wie immer man diesen Sachverhalt auch beurteilen mag, Ob und Jid'onim
sind als Instrumentarien anzusprechen?, die zugleich Verbreitung und Praxis
von Nekromantie bestétigen.

70Ygl. WILDBERGER, a.a.0. Anm.34, T11f.
71ygl. CAD E s.v.; GESENIUS, s.u. Anm.74, s.v. 43a.

72§iehe J.EBACH-U.RUTERSWORDEN, Unterweltsbeschwdérung im Alten Testament,
Teil I, UF 9 (1977), 57-70; dies., Teil II, UF 12 (1980), 205-220, bes.
207ff.; ferner H.OTTEN, ZA 54 (1961), 114-157; bes. 123 Z.16ff; 148.

78puf gegenstindlichen Charakter deuten die Verben, als deren Objekte sie
erwihnt werden: vernichten: ISam 28,3.9; IIK6n 23,24; herstellen: IIKén
21,6; IIChr 33,6. Dap sie befragt werden, tut ihrer instrumentellen Funk-
tion keinerlei Abbruch. Problematischer ist, dap sie eine Tétigkeit des
Wispern und Murmelns (Jes 8,19f.) ausiiben.

7450 jetzt auch W.GESENIUS, Hebri#isches und Aramdisches Worterbuch dber das
Alte Testament, bearb. u. hrsg. von R.MEYER u. H.DONNER, 18.Aufl. 1.Lfg.,
Berlin u.a. 1987 zu 231X §.22a "Beschwdrungsmittel, das vorwiegend zur
Wahrsagerei benutzt wird, Opfergrube, Grube". Vgl. auch H.HOFFNER Jr.,
ThWAT I, 141-145, 143: "mantische Requisiten der Unterwelt".
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7. Zusammenfassung

Eine genaue Analyse der israelitischen Unterweltsvorstellungen mit all
jhren altorientalischen Parallelen und Einfliissen, Rezeptionen und Umprigun-
gen war nicht das Thema dieses Aufsatzes. So sind auch nur einige wenige
Aspekte unter dem Thema "Sche'ol" zur Sprache gekommen. Dennoch zeigt sich,
dap grundsétzliche Vorstellungen {iber Ort, Charakteristik und Funktion der
Unterwelt, funktionale Aussagen liber ihre Bewohner und die Toten im Allge—
meinen mit denen Mesopotamiens und des kanaaniisch-syrischen Raumes ver-
wandt sind. "Rephaim" und "Elohim" zur Bezeichnung von Ahnen und vergdtt—
lichten Verstorbenen weisen terminologisch wie sachlich nach Ugarit, bzw. auf
kanaanfisches Gedankengut hin. Die diistere Charakteristik der Unterwelt ist
Jedoch bis auf die hethitischen und &gyptischen Jenseitsvorstellungen insge-
samt im alten Vorderen Orient verbreitet.

Wenngleich sich auch das Alte Testament diese Sicht nicht zu eigen
macht, so ist doch ein relativ groper Bekanntheitsgrad und aufgrund der mas-
siven Polemik und Verbote auch eine weitldufige Verbreitung von Unterwelts-
vorstellungen und am Toten orientierter Praxis vorauszusetzen. Allem An-
schein nach hat es nach dem kanonischen Textzeugnis eine personalisiert ge—
dachte, eigenm#chtige Unterwelt nicht gegeben. Die wichtigen Funktionen,
Fruchtbarkeit zu garantieren, Zukunft zu weissagen und Leben zu bedrohen,
gehen entweder von Jahwe selbst oder vom Menschen aus. Wenn die Unterwelt
thematisiert wird, so nur in ihrer diesseitigen Erstreckung unter gleichzeitiger
Betonung, dap sie Jahwes Pridsenz— und Zugriffsmdglichkeiten nicht entzogen
ist. Uberwindung des Todes als Ansage menschlicher Unsterblichkeit ist dem
Alten Testament genauso unbekannt wie ugaritischen oder mesopotamischen
Texten.

Apokalyptik und christliche Vorstellungen von einer eschatologischen
Erneuerung im Sinne umfassender (sozialer) Gerechtigkeit, allgemeiner Aufer-—
stehung der Toten und einem ewigen Leben in der Gegenwart Gottes stellen
nicht nur das Diesseits wie es sein kdnnte, also ein Korrektiv zum real Fak-
tischen vor Augen, sondern geben gleichzeitig der Gewipheit Ausdruck, dap mit
diesseitigen Mitteln allein ein ideales Leben unmdglich ist. Kosmologische und
lebensmindernde Jenseitsvorstellungen bilden somit den extremen Gegensatz
zur eschatologischen und lebensférdernden Jenseitshoffnung.
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