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WEISE FRAUEN UND RATGEBERINNEN IN ISRAEL -
Literarische und historische Vorbilder der

personifizierten Chokmah *

Silvia Schroer - Ziirich

1. Das feministisch-christliche Interesse an der personifi-

zierten Weisheit

Der beriithmt gewordene Satz von Mary Daly "Solange Gott ein
Mann ist, ist das Mannliche Gott" bringt die radikale femi-
nistische Kritik am jlidisch-christlichen Gottesbild mar-
kant auf den Begriff. Mit kleinen Reformen in der Litur-
gie und ein wenig halbherziger Kosmetik am dominant m&nn-
lichen Gottesbild der Theologie und der Kirche geben sich
viele Christinnen in den USA und in Europa inzwischen

nicht mehr zufrieden. Die Abwanderung der Frauen aus der
traditionellen Kirche ist bereits in vollem Gang, und es
entstehen neue religidse Frauengemeinschaften, die sich

den matriarchalen G&ottinnen oder anderen Formen weiblicher
Spiritualitdt zuwenden. In einer Standortbestimmung der
feministischen Theologie hat M.-Th.Wacker kiirzlich den

Wert gerade dieser kompromisslosen Kritik am herrschenden
Gottesbild sehr betont. Dass der Ausstieg aus der Kirche
und Religionsgemeinschaft die richtige Losung des Konflik-
tes sei, bezweifeln sie und viele andere aber mit guten
Grﬁnden.l e
* Beim hier vorliegenden Beitrag handelt es sich um eine leicht Gberar-

beitete Fassung des Habilitationsvortrags der Autorin, gehalten am
19. Mai 1989 an der Kath.theol.Fakultdt Freiburg/Schweiz.

1 M.-Th.Wacker, Gefdhrliche Erinnerungen. Feministische Blicke auf die
hebr&ische Bibel, in: dies.(Hrsg.), Theologie feministisch, Disseldorf
1988, S.14-58. Vgl. auch dies., Die Gottin kehrt zurtick. Kritische
Sichtung neuerer Entwirfe, in: dies. (Hrsg.), Der Gott der Manner und
die Frauen, Diisseldorf 1987, S.11-37, und dies., Matriarchale Bibel-
kritik - ein antijudaistisches Konzept?, in: L.Siegele-Wenschkewitz
(Hrsg.), Verdrangte Vergangenheit, die uns bedrédngt. Feministische
Theologie in der Verantwortung fiir die Geschichte, Miinchen 1988, S.181-
242,
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Doch was ist die Alternative? Oder konkreter gefragt: Gibt
es denn eine authentische, jlidisch-christliche Spirituali-
tdt, die mit den Erfahrungen von Frauen und den Erkennt-
nissen der feministischen Theologie vereinbar ist, kann es
sie geben?

Seit einiger Zeit. mehren sich nun in Beitr#gen zur femini-
stischen Theologie die Stimmen, die in der Sophia, der
biblischen Weisheit, die Antwort auf diese Frage und ein
noch verschiittetes Potential neuer feministisch-christli-
cher Spiritualit#dt erkennen. Das Hauptinteresse an der
israelitischen Weisheit griindet sich dabei anscheinend

auf die Tatsache, dass die personifizierte Chokmah das
einzige anerkannte, wenn auch erst nachexilische, weibli-
che Gottesbild Israels ist und dass diese Gestalt zweifel-
los Elemente altorientalischer Géttinnenkulte aufgenommen
hat.2

Nun ist eine solche LiebHugelei mit einer biblischen Ge-
stalt, wenn sie aus ihrem Zusammenhang geldst wird, fiir
die Grundlegung einer neuen Spiritualitdt natirlich unzu-
linglich. Die Tatsache allein, dass die Weisheit im Bild
eine Frau oder Gottin ist, reicht als theologisches Taug-
lichkeitskriterium nicht aus. So ist im Kontext der Chok-
mah eine kritische Ueberpriifung der uniibersehbaren Frauen-
feindlichkeit einiger weisheitlicher Texte unerldsslich;
zu {iberprifen sind auch die Werte und Normen der Weisheits-

lehren sowie die androzentrische Prdgung solcher Texte.

2 An dieser Stelle seien nur die fachwissenschaftlich abgestiitzten Publi-
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kationen von S.Cady/M.Ronan/H.Taussig (Sophia. The Future of Feminist
Spirituality, New York 1986) und von E.Schissler Fiorenza (Zu ihrem Ge-
dachtnis. Eine feministisch-theologische Rekonstruktion der christli-
chen Urspriinge, Minchen/Mainz 1988) genannt. Vgl. den Artikel der Verf.,
Gott Sophia und Jesus Sophia. Biblische Grundlagen einer christlichen

und feministischen Spiritualitdt (Bibel und Liturgie 62 (1989), S.20-
254

Weitere wichtige Beitrdge zur personifizierten Weisheit: D.Georgi, Frau
Weisheit oder das Recht auf Freiheit als schépferische Kraft, in: L.

Slegele-Wenschkewitz op.cit. S.243-275. 0O.Keel, Die Weishe;t spielt
vor Gott. Ein ikonographischer Beitrag zur Deutung der m sahéqat in
Spriche 8,30f, in: Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie
21 (1974) s.1-66. B.Lang, Wisdom and the Book of Proverbs. An Israelite
Goddess Redefined, New York 1986; U.Winter, Frau und G&ttin (OBO 53),
Freiburg/Gottingen, S.508-529.



Ich mochte im folgenden einen kleinen Beitrag zu dieser,
fiir das Alte Testament grossenteils noch ausstehenden fe-
ministisch=kritischen Vergewisserungsarbeit leisten, indem
ich eine der Rollen der personifizierten Chokmah auf ihren
Sitz in der Literatur und im Leben des Alten Israel unter-
suche, namlich die Rolle der Weisheit als weise Frau und

Ratgeberin.

Die Weisheit als Ratgeberin

Die personifizierte Weisheit tritt in den Spriichen, bei
Jesus Sirach und in der Weisheit Salomos in verschiedenen
Rolleh, Bildern oder Symbolen auf. So ist die Chokmah zu-
gleich das Geschopf Gottes, die Mitschopferin Gottes und
das die Schdpfung durchwaltende Prinzip, die Weltordnung.
Sie ist die Geliebte Gottes, die Beisitzerin seines. Thro-
nes und die Geliebte, Ehefrau, Schwester des Weisheits-
schiilers. Sie ist eine Gastgeberin, die auf die Strassen
schickt, um zum Mahl in ihrem Haus einzuladen. Sie ist
eine schutzbietende, nd@hrende Baumgdttin, die den Weis-
heitsschiiler mit ihren Friichten begliickt. Sie ist eine
zornige Lehrerin und Predigerin, die auf den Strassen ih-
re Stimme erhebt, und sie ist die Ratgeberin von Kdnigen
und Weisen.

In Spr 8,12.14-16 preist die Weisheit sich selbst:

Ich, die Weisheit, pflege der Klugheit, verfiige
iber Erkenntnis und guten Rat.

Bei mir ist Rat (N¥Y ) und Tiichtigkeit (n?win1),

ich bin Einsicht (n121), bei mir ist Stdrke (AN12x).
Durch mich herrschen Konige und entscheiden Macht-
haber gerecht.

Durch mich regieren Flirsten und Edle und alle,

die Recht sprechen.
Und in Weish 8,9 berichtet Salomo, der Patron der Weisheit:

So beschloss ich denn, sie (die Weisheit) als
Lebensgefihrtin heimzufiihren hiXm.xgéﬁgL tfﬁs
Geftf5Cwén), weil ich wusste, dass sie mir eine
Ratgleberin zum Guten (Gf)‘ﬁFeuf{aj:iJmtﬁJr} sein

wiirde und ein Trost in Sorgen und Kummer.
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Ausdriicklich wird in diesen Texten die Verbindung der be-
ratenden Weisheit mit Konigen, Fiirsten und Machthabern
vermerkt. Die enge Verbindung von Weisheit und Rat (AXy)
ist aber ;uch sonst in vielen Spriichen der Weisheitslitera-

tur greifbar:

Merke, mein Sohn, auf meine Weisheit,

meiner Einsicht neige dein Ohr,

dass du kluge Ratschl&ge behaltest

und deine Lippen Erkenntnis bewahren. (Spr 5,1f)

Den Toren diinkt sein Weg der rechte,

wer aber auf guten Rat hort, ist weise. (Spr 12,15)

Hére auf Rat und nimm Zucht an,

auf dass du in Zukunft weise seiest. (Spr 19,20)

Mehrmals beschwert sich die Chokmah, dass man ihren Rat in
den Wind schlage und nicht annehme (Spr 1,25.30), und in
der Sapientia heisst es, dass der Ratschluss Gottes nicht
erkennbar sei ohne die Weisheit, den heiligen Geist von
oben (Weish 9,17). Vielfach berithren sich natiirlich die be-
lehrende und beratende Funktion der Weisheit, was in der

Natur der Sache liegen diirfte.

Die Frage, die sich stellt, ist nun die, warum gerade die
weibliche Chokmah in der israelitischen Weisheitsliteratur
die Ratgeberrolle ﬁberneﬁmen konnte, wenn zum einen diese
Texte nach Hgyptischem Vorbild und Einfluss vom K6nig/Va-
ter als Lebenslehren an den Sohn weitergegeben werden,
d.h. der Ratgebende in der literarischen Fiktion ein Mann
ist, und wenn zum zweiten der Beruf des Ratgebers, des yy>?
am kdniglichen Hof in Israel, doch offenbar Minnern vorbe-
halten war. Wieso kann gerade die weibliche Chokmah in der
Rolle der Beraterin von Machthabern auftreten? Die Vor-
bilder und Modelle dieser Identifikation sind anscheinend
in diesem Fall nicht nur in der Religionsgeschichte zu su-
chen. Ich mGchte allerdings deutlich festhalten, dass ich
die Patenschaft der Hgyptischen Maat auch fiir die ratgeben-
de Weisheit, die in Spr 8 offenbar zugleich als Filhrungs-
macht/Patronin der Herrscher erscheint, nicht in Abrede zu

stellen gedenke. Ganz zweifellos liegen auch bei dieser



Rolle Einfliisse des Alten Orient vor, der ja eine ganze
Reihe von Gdttinnen in der Funktion von Patroninnen des

Kénigs kennt, worauf u.a. B.Lang aufmerksam gemacht hat.3

Aber es gibt fiir die Entwicklung des Bildes von der bera-
tenden Weisheit auch innerisraelitische Griinde, ndmlich
die auffdllig stabile geschichtliche wie literarische Tra-
dition von ratgebenden Frauen in Israel, welcher C.Camp in
ihrem Buch "Wisdom and the Feminine in the Book of Pro- :
verbs" (1985) erstmals intensiver nachgegangen ist.d Oder
anders formuliert: Dafiir, dass die Weisheit bestimmte Ziige
und Rollen von Gottinnen annehmen konnte, brauchte es
einen innerisraelitisch vorbereiteten Boden. Von diesen
innerisraelitischen Bedingungen wird im folgenden die Rede

sein.

3. Die ratgebenden Frauen in Israel

Im Alten Testament treten verschiedene Typen ratgebender
Frauen auf, ndmlich die "weisen'" Frauen, die beratenden

Ehefrauen und schliesslich die beratenden Miitter.

3.1 Ratgebende weise Frauen5
Die alttestamentliche Tradition kennt neben Prophetin-
nen "weise" Frauen, die sich in entscheidenden Situa-
tionen diplomatisch in die Politik einmischen und
durch ihren Rat den Gang der Dinge massgeblich beein-
flussen.
Joab ldsst in 2 Sam 14 eine AnNOh N®YR aus Tekoa holen,
die den K&nig David durch eine List davon iiberzeugt,

3 B.Lang, op.cit. bes. 5.60-70; vgl. auch U.wihter, op.cit. 'BTST4AfE.

4 Die Autorin untersucht die Verbindung der personifizierten Weisheit und
des Frauenbilds im Buch der Spriiche mit den &lteren israelitischen
Ueberlieferungen mittels eines literarischen Ansatzes. Vgl. im folgen-
den vor allem C.Camp, Wisdom and the Feminine in the Book of Proverbs,
Sheffield 1985, S$.79-147 und S.255-282.

5 A.Brenner (The Israelite Woman: Social Role and Literary Type in Bibli-
cal Narrative (ISOT), Sheffield 1985, bes. S.33-45) hat sich eingehen-
der mit den verschiedenen Bedeutungen von p5n und aBON in der Verbin-
dung mit Frauen beschdftigt. In einigen Texten (Jer 9,16; Ex 35,25)
wird der Terminus "weise" im Sinne einer beruflichen Spezialisierung
("Klagefrau") oder handwerklichen Fachkenntnis verwendet. Da in diesen
Texten das Element der Beratung aber nicht hervortritt, gehe ich auf
die "Fachfrauen" im folgenden nicht n&her ein.
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dass er seinen Sohn Abschalom nicht verstossen soll.
Sie geht dabei #hnlich vor wie der Prophet Nathan, der
David mit einem Gleichnis zur Erkenntnis seines Un-
rechts fiihrt.

Eine andere Frau, die den Titel ANJON NUR tragt, hilt
Joab bei der Belagerung von Abel-Bet-Maacha von einem
grosseren Blutvergiessen ab, indem sie von der Stadt-
mauer herab mit ihm verhandelt. "Weise Frau" scheint
in beiden F#dllen einen Status oder ein Amt zu bezeich-
nen, und offensichtlich war der Einfluss dieser Frauen
recht gross. Sie beherrschen die Kunst der Diplomatie
meisterhaft und berufen sich interessanterweise beide
auf weisheitliche Traditionen.6 Die Frau aus Tekoa er-

innert David:

Sterben miissen wir zwar und sind wie Wasser,
das auf die Erde geschiittet wird und das man
nichﬁ wieder fassen kann. Aber Gott wird das
Leben dessen nicht hinwegraffen, der darauf
sinnt, dass ein Verstossener nicht aus seiner

Ndhe verstossen bleibe. (2 Sam 14,14)

Die weise Frau aus Abel-Bet-Maacha beruft sich auf die
fiihrende Rolle ihrer Stadt fiir Weisung und Rat in
Israel. Beide Frauen setzen sich mit ihrem Rat fiir das
Leben eines einzelnen oder einer Gemeinschaft ein. Ich
wiirde in die N&he dieser beiden Gestalten auch die
Abigajil in 1 Sam 25 fucken. die zwar nicht ausdriick-
lich als "weise", aber doch als 95® N110 bezeichnet
wird und damit eine Kontrastfigur zu ihrem Mann Nabal,
Dummkopf, darstellt. Auch Abigajil setzt sich mit di-
plomatischem Geschick, unter Anwendung brillanter Rhe-
torik und Berufung auf den Gott Israels gegen unniitzes
BIutvergiessen und fir das Leben ihres Hauses ein. Zu-
gleich bewahrt sie den zukiinftigen Kénig vor Blut-
schuld'.7

Vgl. Camp, op.cit. S. 120f.

Vgl. zur Abigajil S.Schroer, Abigajil. Eine kluge Frau fir den Frieden,
in: K.Walter (Hrsg.), Zwischen Ohnmacht und Befreiung. Biblische Frau-
engestalten, Freiburg i.Br. u.a. 1988



Eine "weise" Frau ist auch Judit, die genug Ansehen
hat, um die Aeltesten der Stadt zu sich rufen zu las-
sen und deren Weisheit von diesen Mannern gebiihrend
gelobt wird (Judit 8,29). Das Juditbuch diirfte wohl

in einzigartiger Weise das Frauenbild im l.Jh.v.Chr.
illustrieren.8 Die Heldin iibernimmt in einer Zeit der
national-religidsen Bedrohung die Sicherung der Exi-
stenz Israels, durchaus mit weiblichen Mitteln, aber’
im Bewusstsein, nach JHWHs Willen einen neuen Exodus
Israels .zu leiten.

Beratende Ehefrauen

Neben diesen weisen Frauen, die sogar zu Kdnigen vor-
geladen wurden und deren Beratung hochgeschdtzt war,
kennt das Alte Testament eine grosse Zahl von ratge-
benden Ehefrauen. Zu Recht hat C.Camp darauf hingewie-
sen, dass in Israel die Beratungsfunktion der Ehefrau
neben der Rolle als Hausfrau ihre wichtigste Aufgabe
war.9 Dies wurde wahrscheinlich deshalb selten deut-
lich gesehen, weil die meisten Berichte und Geschich-
ten iiber Frauen in dieser Tdtigkeit nicht mit ein-
schldgigen Begriffen via Konkordanz auffindbar sind.
Obwohl gewiss hier und da die Uebergidnge zwischen Rat
und Handeln fliessend sind, ldsst die folgende Liste
ausgewdhlter Beispiele am Bild der Frau als Ratgeberin
keine Zweifel: Abraham hdrt auf Saras Rat, er solle
mit der Sklavin Hagar einen Nachkommen zeugen. Rebekka
rit Isaak, dass Jakob nach Mesopotamien ziehen soll,
sich eine Frau zu holen. Die Frau Manoahs in Ri 13,23
reagiert auf die Gotteserscheinung, die ihren Mann in
Todesdngste stlirzt, mit einer sachlich-niichternen Deu-
tung des Geschehens und des Willens Gottes, und behdlt
damit das letzte Wort. Michal rd#t und verhilft David

zur Flucht vor Saul. Batscheba gelingt es, David von

Vgl. dazu ausfiihrlicher E.Schiissler Fiorenza, op.cit.S.158-162. Die in-
teressanten Querverbindungen zwischen der mdglicherweise gleichzeiti-
gen Sapientia Salomonis und dem Juditbuch genauer zu untersuchen, ware
eine noch ausstehende Aufgabe feministischer Exegese.

Camp, op.cit. S.86-90, Die voreilige Unterscheidung zwischen gutem und
schlechtem Rat oder Beratung und Handlungsanstoss bzw. Verfithrung lehnt
die Autorin begriindet ab.
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der Rechtmé@dssigkeit der Thronnachfolge Salomos zu iiber-
zeugen. Salomo wird von seinen auslédndischen Frauen in
kultischen Angelegenheiten "beraten". Isebel r&dt Ahab,
Nabots Weinberg nicht aufzugeben. Die grosse Frau von
Schunem r#dt ihrem Mann zum Bau eines Dachstiibchens fiir
den Propheten Elischa (2 Kon 4). Ijobs Frau ridt dem
geschlagenen Ijob, er solle Gott fluchen und sterben.
Im Buch Ester wird Seres, die Gemahlin Hamans, unter
die beratenden Weisen gez#dhlt (Est 6,13). Was alle
diese Frauen verbindet, ist ihr Erfolg - es gibt kaum
einen Fall (wie Ijob), wo der Mann nicht auf die Frau

hort, ob sie nun zum Guten oder Schlechten rit.

Um den Wert einer klugen, verstidndigen Frau, die dem
Mann mit Rat und Weisung zur Seite steht, wissen auch

die Weisheitsbilicher, vor allem die Spriiche:

An einer tiichtigen Frau - wer findet sie? -
hat man weit hdheren Wert als an Korallen.

(Spr 31,10}

Sie tut ihren Mund auf in Weisheit (nndha),
und freundliche Weisung ist auf ihrer Zunge.
(Spr 31,26)

Auffdllig ist, wie in den Proverbien die Ehefrau und
die NMMON in verschiedenen Metaphern parallelisiert
werden. Sowohl die Weisheit (Spr 3,15; 8,11; Ijob 28
v 18) als auch die tiichtige Frau (Spr 31,10) ist mehr
wert als Korallen. Sowohl die Weisheit (Spr 4,8f) als

.auch die gute Ehefrau (Spr 12,4) sind fiir den Weisen

ein Kranz oder eine Krone, ebenso die Weisung und Be-
lehrung der Eltern (Spr 1,8). Wer eine Frau findet,
erlangt Wohlgefallen bei JHWH (Spr 18,22) wie jemand,
der die Weisheit findet (Spr 8,34). Die kluge Frau
kommt wie die Weisheit von JHWH (Spr 19,14; vgl. z.B,
Sir 1,1). Der Ruf und Ruhm der tiichtigen Frau (Spr 31,
v.38l; vel. Rut 3,11 ) erting in den Toren der Stadt wie
der Ruf der wverborgenen Weisheit (vgl. Ijob 28,22)
oder das laute Rufen der unter die Menschen gehenden
Chokmah (Spr 1,21; 8,3).



Diese Auswechselbarkeit von Ehefrau und Chokmah im me-
taphorischen Sprachgebrauch ist m.E. als ein Hinweis
darauf zu deuten, dass die (weise) Ehefrau tatsidchlich
als Reprisentantin oder Verkdrperung der Sophia ange-
sehen und erfahren wurde.

In der Weisheit Salomos wird die Ratgeberin Sophia als
Salomos Braut und Lebensgefdhrtin und zugleich als Ge-
liebte und Ehefrau Gottes vorgestellt. Leider cachie-
ren die gebrduchlichen Uebersetzungen die verhalten
erotische Terminologie des Griechischen dabei so stark,
dass von dieser Liebesbeziehung kaum noch etwas zu spii-
ren ist.lo

Bei Jesus Sirach sind solche erotischen Vergleiche der
Weisheit mit der Frau der Jugend, der Ehefrau, eben-
falls zu finden. Der Tenor in diesem Buch ist jedoch,
was die Frau betrifft, griindlich verschieden von den
Spriichen und der Sapientia Salomonis. Mehrmals rangiert
hier Schénheit vor Klugheit, und die Klugheit der Frau
besteht vor allem in Schweigsamkeit und Ehrfurcht ge-
geniiber ihrem Mann. Der Wert einer Frau wird nun fast
ausschliesslich als profitversprechendes Kapital fiir
den Mann taxiert. Unter den guten Ratgebern des Mannes
in Sir 37,7-18 kommen Frauen nicht vor, es wird im Ge-
genteil abgeraten von der Besprechung mit der Haupt-
frau, wenn es um die Nebenfrau geht.ll

Die beratende Koniginmutter und die Miitter des Volkes
Neben den weisen Frauen und klugen Ehefrauen gibt es
noch ein drittes literarisches Modell der andn , ndmlich

die beratende Mutter. In den Spriichen wird sie fast im-

10 vgl. aber die dem erotischen Kolorit getreue Uebersetzung von D.Georgi

11

(Jiddische Schriften aus hellenistischer Zeit Bd. III Lfg.4, Gitersloh
1980) bes. zu Weish 7,28 - 8,18.

Der "Sitz im Leben" der besonderen Frauenfeindlichkeit bei Jesus Sirach
im Verhdltnis zu frilheren und spiteren Weisheitsschriften ist m.W. in
der feministisch-kritischen Exegese noch nicht genauer untersucht wor-
den. Vgl., zum Umfeld M.Kichler, Schweigen, Schmuck und Schleier. Drei
neutestamentliche Vorschriften zur Verdrangung der Frauen auf dem Hin-
tergrund einer frauenfeindlichen Exegese des Alten Testaments im anti-
ken Judentum (NTOA 1), Freiburg i.Ue./G&ttingen 1986.
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mer zusammen mit dem Vater genannt als die, die den

Kindern "Weisung" al1fivermittelt. Die Rolle als mitter-

liche Ratgeberin hat in Juda offenbar der Mutter des

Kbnigs zu besonderen Ehren, politischen Vollmachten

und grossem Einfluss verholfen.

Ueber das Amt .der N7?2A .., der Gebieterin, wissen wir

zwar aus den alttestamentlichen Texten nur sehr wenig.

Die dlteren Versuche von G.Molin, H.Donner und G.W.

Ahlstrﬁmlz, anhand religionsgeschichtlichen Vergleichs-

materials zu Aufschliissen zu gelangen, bediirften drin-

gend einerergidnzenden und korrigierenden Ueberarbei-
tung und das gesamte Thema einer feministischen Revi-
siun.13 Folgendes diirfte aber nach Niels-Erik Andreasen
und anderen neueren Beitrh‘gen14 gesichert sein:

1. Es handelte sich um ein politisches Amt, das norma-
lerweise die leibliche Mutter des regierenden Konigs
iibernahm. Nach Jer 13,18 (vgl. 29,2) trugen in Juda
K6nig und Gebira eine Krone.

2. Diese Institution war eine juddische Besonderheit,
da im Nordreich nur die ph&nizische Prinzessin
Isebel von juddischen Prinzen (2 Kén 10,13) mit die-
sem Titel bedacht wird.

3. Die Geschichte iiber die Absetzung der Gebira Maacha
durch ihren Sohn Asa (1 Kén 15,9-14) legt nahe, dass
der Ascherakult unter besonderer Protektion der Ko-
niginmutter stand.l5

4. Eine Hauptaufgabe der Gebira war die (politische)
Beratung des Kbonigs.

G.Molin, Die Stellung der Gebira im Staate Juda, Theologische Zeit-
schrift 10 (1954) S.161-175; H.Donner, Art und Herkunft des Amtes der
Kéniginmutter im Alten Testament, in: R.von Kiemle (Hrsg.), Festschrift

J.Friedrich, Heidelberg 1959 S.105-145; G.W.Ahlstrdm, Aspects of Sync-

retism in Israelite Religion (Horae Soederblomianae V), Lund 1963
§.57-88. :

Vgl. dazu auch M.-Th.Wacker, Gefé&hrliche Erinnerungen S.36-37 und bes.
A.Brenner, op.cit. S.17-32.

N.-E.A.Andreasen; The Role of the Queen Mother in Israelite Society,
CBQ 45 (1983) S.179-194; Iromi, Die Kdniginmutter und der Camm ha’arez
im Reich Juda, VT 24 (1974) 5.421-429

Vgl. Wacker, aaO. und zum Ascherakult S.Schroer, In Israel gab es Bil-
der (0BO 74), Freiburg i.Ue./Géttingen S.21-45.



Letzteres ldsst sich besonders deutlich an der Ge-
schichte von Batschebas Versuch, auf Salomo Einfluss

zu nehmen (1 Ko&n 2,13-23), ablesen. Adonija sucht,
nachdem Salome Konig geworden ist, Batscheba, die Koni-
ginmutter (der Titel wird allerdings nicht genannt)
auf, um sie dazu zu bewegen, fiir ihn bei Salomo um die
Abischag Qon Schunem zu bitten. Adonija setzt dabei

"ganz auf den Einfluss Batschebas bei ihrem Sohn:

Rede doch mit dem Konig Salomo,

dich wird er ja nicht abweisen. (1 Kén 2,17)

Der-Kﬁnig empfangt seine Mutter, indem er sich erhebt,
ihr entgegengeht, sich vor ihr in.Proskynese nieder-
wirft und ihr einen Thron zu seiner Rechten hinstellen
lédsst. Entgegen seinem vorweggeschickten Versprechen,
die Bitte seiner Mutter zu erfiillen, veranlasst er je-
doch dann, dass Adonija getﬁfet wird.

Einen weiteren Hinweis auf den beratenden Einfluss der
Gebira finden wir in 2 Chr 22,3, wo die Notiz iiber
Ahasja gegeniiber dem Text in den K®nigsbilichern um einen

entscheidenden Satz erweitert ist:

2 22Jahre alt war Ahasja, als er Kénig wurde,
und ein Jahr regierte er in Jerusalem. Seine
Mutter hiess Atalja, die Enkelin Omris.

3 Auch er wandelte auf den Wegen des Hauses Ahabs,

denn_seine Mutter war seine Ratgeberin, die ihn

zur Gottlosigkeit verleitete.

“(yrwaah 1nxyy® anvn 10R 9o )
4 Er tat, was dem Herrn missfiel, gleich wie das
Haus Ahab. Denn diese Leute waren nach dem Tod

seines Vaters seine Ratgeber, ihm zum Verderben.

Dem erschreckten Belsazzar in Dan 5,10-12 ridt die Koni-
gin, wahrscheinlich auch-da die KSniginmutter, Daniel
zur Deutung der geheimnisvollen Schrift an der Wand
beizuziehen. Und schliesslich begegnet uns in einem
rédtselhaften Kapitel im Buch der Spriiche die ratgeben-
de Mutter des K&nigs erneut, ndmlich in den Worten an

Lemuel, den KGnig von Massa (Spr 31,1-9). Obwohl der
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Adressat dieser Weisungen und die Lokalisierung rétsel-
haft bleibt, besteht doch kein Zweifel, dass hier die
Weisung an den Kdnig von der Mutter ausgeht. Sie ridt
ihm zur Zuriickhaltung im Umgang mit Frauen und im Ge-
nuss von Alkohol; sie berdt ihn gar, im Sinne eines
idealen Konigtums, seine Aufgabe als gerechter Richter,
als Anwalt der Witwen, Waisen und Armen wahrzunehmen
und nicht zu vernachl'a'ssigen.l6

Auf die enge Verbindung der Mutterrolle und Beratungs-
funktion gerade im politischen Kontext gibt es noch an-
derg Hinweise, die P.A.H.de Boer bereits 1955 in seinem
hervorragenden und sehr inspirativen Beitrag "The
Counsellor“17 zusammengestellt hat.

Die genaue Untersuchung der Bedeutung von "Rat", "Rat-
geben", "Ratgeber" in den hebrdischen Texten fiihrte

ihn zum Schluss, dass nicht nur Rat und Weisheit un-
trennbar zusammengeh®ren, sondern dass der Rat eines
besonders autorisierten Menschen in Israel wie eine
orakelhafte, fiir das Leben des Volkes oder einzelner
lebensgarantierende'Entscheidung galt.

Von daher ist, auch im Sprachgebrauch, eine grosse N&he
der Funktionen von Ratgebern, Richtern und Propheten zu
beobachten. Solche, eventuell prophetisch begabten,
RatgeberInnen wurden in Israel wahrscheinlich "Vater"
bzw. "Mutter" genannt. So ist Josef nach Gen 45,8
"Vater" des Pharao, d.h. dessen Berater, geworden.
Joas, der Kdnig von Israel, nennt Elischa "Vater"

(2 Kén 13,14; vgl. 2 Kén 2,12); ein Titel des idealen
K6nigs in Jes 9,6 ist Ty”aR , was de Boer mit "Ratgeber
fir die Zukunft" ibersetzt. Entsprechend wird Debora

in Ri 5,7 "Mutter in Israel" YRI¥>1 DK genannt. Die
Deutung de Boersla, dass dieser Titel ihre zukunftsbe-

stimmende Rolle als Ratgeberin fiir Israel hervorhebt,

Vgl, Camp, op.cit. S.199£, 278f.

P.A.H.de Boer, The Counsellor, in: Wisdom in Israel and the Ancient
Near East (Fs H.H.Rowley, VT Suppl.3), Leiden 1955 S.42-71.

Ra0. S.59. Der Vorschlag de Boers wurde offenbar nicht zur Kenntnis ge-
nommen (vgl.z.B. Winter, op.cit. 5.644-648).



iiberzeugt mehr als die iliblichen Deutungen im Sinne
eines Ehrentitels. Debora wird ja in Ri 4,4-5 als weise
Richterin unter der Tamariske und Prophetin vorgestellt.
sie berdt das Volk in der entscheidenden Situation und
bietet ihre Hand zur Ausfilhrung des Plans. Und wenn in
der erwidhnten Geschichte von der weisen Frau in Abel-
Bet-Maacha dieée Stadt als eine "Mutter in Israel" ge-
rihmt wird, dann dirfte damit gemeint sein, dass Abel=
Bet—-Maacha eine Stadt des guten Rates war, ein beriihm-
ter Orakelplatz oder ein Ort, wo die Weisheit, auch

von Frauen, gepflegt wurde.

Die ratgebenden Frauen Israels - literarische/historische

Vorbilder der ratgebenden Weisheit

Halten wir als Ergebnis der Untersuchung zun#ichst folgendes
fest: Obwohl der Ratgeber-Beruf im engeren Sinn des Beamten
am Konigshof durchaus M#nnern vorbehalten gewesen sein mag
(die Bezeichnung Yy? wird jedenfalls als terminus technicus
fast ausschliesslich auf Mi#nner bezogen)lg. war Beratung
und "Weisheit" in Israel keineswegs eine Minnerdom&ne. 0Ob
im Privaten oder Politischen, Frauen hatten Einfluss auf
ihre patriarchale Umwelt; prophetisch begabten Frauen, Ehe-
frauen und Miittern stand es zu, diesen Einfluss durch ihren
Rat geltend zu machen und in Taten umzusetzen. Die hohe
Autoritdt der Frau als Ratgeberin ist dabei offensichtlich
nicht schichten- oder klassengebunden. Die Erzdhlungen
spielen an Kbnigshtfen wie auch auf dem Land. Die soziale
Ubiquit#dt der "Ratgeberin" verbindet sich mit der Kontinui-
tdt dieses Frauen-"Typos". Die Quellen sind von der Friih-
zeit bis in die nachexilische Zeit gestreut.

Dass die personifizierte weisheit gerade als weibliche Rat-
geberin auftritt, ist also innerisraelitisch begriindbar,
d.h. begriindet in sozial-kulturellen Gegebenheiten der
israelitischen Tradition und Geschichte. Die literarischen
Frauengestalten des Alten Tesfaments, in denen sich gewiss
Besonderheiten. ebenso sicher aber auch alltdgliche Erfah-
rungen des Lebens damaliger Menschen kristallisieren, und

19 vgl. THAT I 750.

53



die historisch bedeutsamen Frauen mit grossem offentlichen
Ansehen sind die Vorbilder der beratenden Chokmah. Den Be-
griff "Vorbild" mdchte ich dabei im Sinne eines prdgenden,
wirkungsgeschichtlich bedeutsamen Modells verstanden wis-
sen, er beinhaltet nicht eine literarische Abhdngigkeit
der weisheitlichen Texte von einzelnen alttestamentlichen
Geschichten. Die literarischen und historischen Ratgeberin-
nen Israels ermdglichen es, dass die personifizierte Weis-
heit in dieser Rolle auftreten kann oder dass religionsge-
schichtliche Einfliisse rezipiert werden kdnnen. Denn weise
Frauen, beratende Ehefrauen und Miitter in Israel beriefen
sich iiber Jahrhunderte auf die Chokmah, auf ihre Weisheit.

Und sie waren als Repridsentantinnen der Chokmah anerkannt.

Mit der personifizierten Weisheit als Ratgeberin diirfte so-
mit ein wesentliches Element des Frauenbildes, aber auch

authentischer Frauenerfahrung und -identit&dt Israels in

das weibliche Gottesbild der nachexilischen Zeit inte-
griert worden sein. Die Sophia, die in verschiedenen Bil-
dern die gilitige und menschenfreundliche Seite des Gottes
Israels reprédsentiert., bot von daher mit hoher Wahrschein-
lichkeit damaligen Frauen Identifikationsmdglichkeiten,
und vielleicht hat dieses Gottesbild riickwirkend auch wie-
der Einfluss auf das Ansehen und die soziale Realitdt von

Frauen gehabt.

Der sozial-religidse Hintergrund des weisheitlichen

Gottesbildes

Die Frage, die sich stellt, ist nun natlrlich die, warum
gerade die nachexilische Zeit ein weiblich geprédgtes Got-
tesbild entwickelte. Ich mdchte diese Frage in der hier
gebotenen Kiirze in Form einiger Ueberlegungen aufnehmen,
die eher nach intensiver weiterer Bearbeitung rufen als
dem Anspruch einer Antwort genligen.

Wie R.Albertz, F.Criisemann, H.G.Kippenberg und andere in
verschiedenen kleinen Beitr#dgen der le%zten Jahre20 ein-
driicklich gezeigt haben, war die sogenannte "Krise der
Weisheit" in Israel keine geistesgeschichtliche Entwick-

lung, sondern eine gesellschaftliche Krise mit komplexen
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politischen, dkonomischen und sozialen Griinden, die ihre
Reflexion und Verarbeitung dann geistesgeschichtlich u.a.
in der "Weisheit". fand. Angewendet auf unsere konkrete
Fragestellung heisst ‘das: das weisheitliche Gottesbild der
nachexilischen Zeit ist auch als Reaktion auf die speziel-
len Verhdltnisse dieser Epoche zu verstehen. Gewiss stimmt
es, dass mit Ijob der Gott Israels zu einem im Vergleich
mit frilheren Texten sehr distanzierten, -namenlosen Gott

und die Weisheit darin zu einer vermittelnden Instanz

wird. Aber entscheidend ist, die Griinde fiir diese Entwick-
lung zu finden, von den Texten zu den Kontexten zu gelan-
gen. Mir scheint, dass C.Camp eine wichtige Ursache fiir

die viel bemerkte Ferne des Gottes Israels in der exilisch-
nachexilischen Zeit richtig darin erkannt hat, dass das
Konigtum als religids-sakrale Mittlerinstanz zwischen

JHWH und Israel ausgefallen war.Zl An die Stelle des Kbnig-
tums tritt nun wie in veormonarchischer Zeit erneut die Sip-
pe oder Familie, die Hausgemeinschaft, als Ort der Offen-
barung. Der Haushalt ist in der nachexilischen Zeit nicht
nur die primédre soziobkonomische Einheit, sondern er be-
stimmt auch den Charakter und die Identitdt der sozialen

israelitischen Existenz in den nicht monarchischen Epochen.

R.Albertz, Der sozialgeschichtliche Hintergrund des Hiobbuches und der
"Babylonischen Theodizee", in:J.Jeremias/L.Perlitt (Hrsg.), Die Bot-
schaft und die Boten. Fs H.W.Wolff, Neukirchen-Vluyn 1981 S.349-372;

F.Crilsemann, Die unveranderbare Welt. Ueberlegungen zur "Krisis der
Weisheit" beim Prediger (Kohelet), in:W.Schottroff/W.Stegemann (Hrsg.),
Der Gott der kleinen Leute. Sozialgeschichtliche Bibelauslegungen Bd.1,
Altes Testament, Minchen u.a. 1979 5.80-104;

ders., Hiob und Kohelet. Ein Beitrag zum_Verstéﬁdnis des Hiobbuches,
in: R.Albertz u.a. (Hrsg.), Werden und Wirken des Alten Testaments, Fs
C.Westermann, G3ttingen/Neukirchen-Vluyn 1980 S.372-393;

H.G.Kippenberg, Religion und Klassenbildung im antiken Judda. Eine re-
ligionssoziologische Studie zum Verhiltnis von Tradition und gesell-
schaftlicher Entwicklung (Studien zur Umwelt des Neuen Testaments 14),
Goéttingen 1978;

vgl. jetzt auch S.Schroer, Entstehungsgeschichtliche und gegenwartige
Situierungen des Hiob-Buches, in:Hiob (hrsg. vom Oekumenischen Arbeits-
kreis fiir Bibelarbeit), Basel/Einsiedeln 1989.

Ich kann an dieser Stelle nur auf die griindlichen Studien von C.Camp
(Wisdom and the Feminine S.227-291) verweisen und die Ergebnisse ihrer
Arbeit in einigen Thesen referieren.
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Durch die Integritdt der Familie wird nach dem Zusammen-
bruch des Konigtums das Bundesverh#ltnis Israels zu Gott
gewdhrleistet. Und in diesem verdnderten sozial-religidsen
Kontext diirfte wohl der wesentliche Grund fiir die hohe
Achtung der Frau in der Weisheit wie fur die damit verbun-
dene Verdnderung des Gottesbildes in dieser Zeit liegen.
Das' Buch der Spriiche schliesst mit dem Lob der tiichtigen
Frau, die als Quelle und als Zentrum der Identit&@t des
ganzen Hauses erscheint. Das Haus ist ihr Haus, durch ihre
Arbeit und ihre Gottesfurcht geschieht Schalom. Auch die
personifizierte Weisheit erscheint als Hausbauerin, als
Mitschépferin; denn Frauen waren massgeblich am Wiederauf-
bau nach dem Exil beteiligt. Sie fihlten sich nach Neh 5,
1-5 fiir das Haus und Besitz ebenso verantwortlich wie
ihre M#nner. Es dirfte von daher kein Zufall sein, dass
schon bei Deutero- und Tritojesaja die Mutter und die Fa-
milie religids wieder an Bedeutung gewinnen und das Gottes-
bild miitterlicher wird.22
Das weibliche Bild der Ratgeberin Weisheit hat also seinen
Ursprung im Haus, in der Familie, und es gelangte zu Be-
deutung in einer Epoche, als es in Israel keinen Konig
(und somit natiirlich auch keine Hof-Berater) mehr gab. An
die Stelle des mit der Weisheit begabten Konigs tritt nun
die Chokmah selbst. Sie ist eine universelle Ratgeberin,
nicht die Ratgeberin des israelitischen Kodnigs, sondern
aller Konige cder des schon sagenhaften Konigs Salomo. Auf
dem hier skizzierten historischen Hintergrund wird nach
C.Camp auch die Bedeutung des Gegenbilds zur ratgebenden
oder lehrenden Weisheit, ndmlich der Torheit, ersicht-
lich.23 Dass es Ratgeberinnen zum Guten und Schlechten gab,
mag Grund genug fiir die Aufspaltung in ein Doppelbild
Weisheit - Torheit gewesen sein. Jedoch ist damit nicht ge-
klédrt, warum die Verfilhrung der Frau Torheit zumeist als
Ehebruch konkretisiert wird und sie selbst im Bild der
fremden Frau und verfemten Gdttinnenanh&dngerin erscheint:
Die Motivg fiir diese Entwicklung sind wohl engstens ver-
Zu sehr &hnlichen Ergebnissen gelangt, wenn auch auf anderen Wegen,

E.S.Gerstenberger in seinem lesenswerten Bichlein "Jahwe - ein patriar-
chaler Gott?" (Stuttgart u.a. 1988, bes.S.17-27).

Vgl. Camp, op.cit. S.112-119 und 265-271.



bunden mit der Abgrenzung Israels gegen andere religitse
Kulte und mit dem Mischehenverbot unter Nehemia, das der
Stabilisierung der inneren Ordnung in Jerusalem und Juda
dienen sollte. Nach Mal 2,14-16; 3,5 hduften sich in der
persischen Zeit die F#dlle von Ehebruch und Ehescheidung,
und die Praxis der Mischehen mit auslédndischen ‘Frauen aus
Aschdod. Ammon und Moab hatte nach Neh 13,23-27 - zugenommen.
Die zum Ehebruch verfilhrende Frau Torheit, die fremde Frau
und Verehrerin fremder Kulte, diirfte das Symbol des dro-
henden, nationalen und religitsen Identitdtsverlustes in
einer Zeit gewesen sein, als Ehe und Familie die Identitdt

Israels garantieren mussten.

Frauenidentitdat und Zukunft feministisch-christlicher

Spiritualitat? i

Ich m&chte zum Schluss die eingangs gestellte Frage wieder

aufgreifen, ob die hier untersuchte Rolle der Sophia als

Beraterin fir eine feministisch-christliche Theologie’ und

Spiritualitét ein iberzeugendes biblisches Anéebét bereit-

h#ilt. Mir scheint, diese Frage ist aus verschiedenen Griin-

den positiv zu beahtworten.

1% feministische Spiritualitdt versucht immer, vom Leben,
d.h. von der Erfahrung von Menschen oder von Frauen
auszugehen.24 Christinnen in der ganzen Welt erleben
sich in der Rolle der Beraterin/Ratgeberin, vor allem
im Bereich der Ehe und Familie, zunehmend aber auch im
Bereich von Kirche und Politik. In den weisen Frauen
Israels und der beratenden Chokmah k&nnten sie alle be-
stdrkende und ermutigende Vorbilder finden, die in er-
staunlicher Weise heutige Anliegen von Frauen zur Spra-
che bringen. Denn die weisen Ratgeberinnen und die rat-
gebende Weisheit setzen_sich mit ihrem Rat und Ent-
schluss fiir Gerechtigkeit, vor allem aber fiir das Leben
ein, fir das Leben des Volkes, filr das Ueberleben einer
Stadt oder einzelner, fiir das Leben der Witwen und Elen-
den, fiir das Leben in Zukunft. Und es ist zugleich die

24 Vgl. cady/Ronan/Taussig, Sophia, bes.S.1-15.
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Erfahrung von Frauen damals wie heute, dass dieser Rat
von den Herrschenden zu oft in den Wind geschlagen wird.
"Wer mich aber verfehlt, der schddigt sich selber; alle,
die mich hassen, lieben den Tdd", sagt 'die Weisheit in
Spr 8,36. Dieses Programm gegen die Nekrophilie und fir
das Leben diirfte heute, angesichts globaler, durch das
Patriarchat verursachter Bedrohungen, fast noch mehr Ak-
tualitédt gewonnen haben als es in der biblischen Zeit
hatte.

2. Die Ratgeberin Chokmah ist eingebunden in ein sehr viel-
fdaltiges, weibliches Gottesbild. Die Chokmah ist eine
Bchéﬁferische, kreative Gestalt, eine von Selbstbewusst-
sein strotzende Frau, die mit Eigenlob nicht spart. Sie
kann zornig werden, und sie tritt mit dem Anspruch auf,
eine Lehre zu verkiinden. All diese Eigenschaften entspre-
chen dem herrschenden androzentrischen Frauenbild kaum
oder gar nicht - was gerade nach der feministischen Aus-
einandersetzung mit diesem anderen Frauenbild verlangt.
Zudem integriert die Weisheit in reflektierter Mytholo-
gie eine Fiille von Bildern, Symbolen und Ziigen der alt-
orientalischen Gdttinnen.

3. Das weisheitliche Gottesbild der friithjlidischen Zeit hat,
wie Felix Christ, Max Kiichler, E.Schiissler Fiorenza25
und andere sehr eindriicklich gezeigt haben, das junge
Christentum und seine Schriften in einem Masse geprigt,
das gar nicht ilibersché@tzt werden kann. Jesus und Johannes
verstanden sich als Gesandte der Sophia, und eine der #1-
testen.Chrietologien der Kirche diirfte die Sophia-Christo-
logie gewesen sein, die in Jesus selbst die Weisheit er-

kannte, die von Gott gesandt, von den Menschen verworfen

F.Christ, Jesus Sophia. Die Sophia-Christologie bei den Synoptikern
(ATANT 57), Zdrich 1970; M.Kichler, Frihjddische Weisheitstraditionen.
Zum Fortgang weisheitlichen Denkens im Bereich des frihjtdischen Jahwe-
Glaubens (OBO 26), Freiburg i.Ue./Gdttingen 1979, S.584-586;
E.Schiissler Fiorenza, op.cit. (Anm.2); vgl. auch den in Anm.2 zitier-
ten Beitrag der Verf. sowie dies., Der Geist, die Weisheit und die Tau-
be. Feministisch-kritische Exegese eines neutestamentlichen Symbols auf
dem Hintergrund seiner altorientalischen und hellenistisch-frdhjadi-
schen Traditionageschichte, Freiburger Zeitschrift f0r Philosophie und
Theologie 33 (1986), S.197-225.



wurde und wieder in den Himmel zuriickkehrte. Viele Lo-
gien in den synoptischen Evangelien, grosse Textpassagen
im Johannes-Evangelium, aber auch nahezu ‘sdmtliche neu-
testamentliche Briefe zeugen von einer Sophia-Theologie
und -Christologie im 1./2.Jh.n.Chr. E.Schiissler Fiorenza
hat nachgewiesen, dass es gerade diese Theologie war,
die die christliche Praxis einer Gleichwertigkeit von
Mann und Frau nach Gal 3,28 ermdglichte. Flir eine femi--
nistisch-christliche Spiritualitdt stellt diese friith-
christliche Rezeption der jlidischen Weisheit eine un-
verzichtbare Vorleistung dar. Wir kdnnen diese verschiit-

tete Tradition mit Recht als jiidische und christliche

Tradition wieder einfordern.

Dabei kommt die Sophia dem grossen Bediirfnis von Christ/
Innen nach neuen Bildern entgegen und steht doch in
einer alten, biblischen '.l‘r'.sadi’cion.26 Sie integriert die
Gottin, ohne den jiddisch-christlichen Monotheismus auf-
zugeben. Sie ist eine vermittelnde Instanz zwischen
Gott und Mensch, Himmel und Erde, wie Jesus Christus,
und so wird durch sie die Transzendenz und der Himmel
mit der Weiblichkeit verbunden. Die biblische Sophia
kommt dem Anliegen feministischer Theologie entgegen,
menschliche Erfahrungen zu integrieren statt abzuspal-
ten und zu dédmonisieren, nach Verbindung und Verbunden-
heit zu suchen statt nach Unterscheidung und Trennung.
Sie bietet Briicken an, weil sie interaktiv und offen
ist, einbezieht statt auszugrenzen. In einer Welt, in
der Spaltungen (Kernspaltung, Dualismus, Apartheid,
Sexismus, Antisemitismus, Ost-West-Nord-Sid-Konflikte)
unser Leben tdglich konkret bedrohen, scheint diese in-
tegrative, verbindende Funktion einer christlichen
Sophia-Spiritualitdt ein verheissungsvoller Weg in die
Zukunft, in eine Welt der Gerechtigkeit, des Friedens
und des Respekts vor der Schdpfung. In den USA sind die
Frauen der Women Church bereits auf diesem Weg, in
Europa machen Frauen die ersten Schritte in dieser neu-

en Spiritualitdt. Solche Erfahrungen sind grosse Zeichen

26 vgl. zum Folgenden Cady/Ronan/Taussig, Sophia, bes.S.76-93.
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der Hoffnung, und es bleibt abschliessend zu hoffen,
dass der weise Rat der Christinnen von den Verantwort-
lichen (M&nnern) der Kirchen nicht in den Wind geschla-
gen, sondern rechtzeitig gehtrt wird, denn auch fiir sie
gllits

Wohl denen, die auf die Weisheit horen,

wohl denen, die ihre Wege einhalten,

an ihrem Tor wachen Tag flir Tag

und ihre Tlrpfosten hilten.

Denn wer die Weisheit findet,

findet das Leben und erlangt Wohlgefallen bei JHWH.
(Spr 8,34r)

Zirich, im August 1989



