BN 66 (1993)

= *
Das Agypten des Alten Testaments bei Thomas Mann

Manfred G&8rg - Miinchen

Zwei Vorbemerkungen:

1. "Thomas Mann und Altidgypten" - ist das Thema der Tagung. Dies suggeriert
einen unmittelbaren Zusammenhang. Mann befaBt sich mit Agypten. Man befafBt
sich ja auch mit Agypten. Agypten ist "in", wie Thomas Mann im Agypten seiner
Wahl. Aber gibt es da nicht zuerst jenes Agypten, das uns in der Literatur
des Alten Testaments begegnet? Hitte dies nicht den Anspruch auf primidre
Sicht, nicht so als wdre es um der Komplementierung des Zusammenhangs auch
noch von Interesse, das Alte Testament hinzuzuziehen? Ich mdchte meinen, daB
alle Diskussion um den Ort des Mannschen Agyptenbildes bei der Rezeption des

biblischen Agyptenbildes einzusetzen hitte.

2. Thomas Manns Roman - anerkanntermafBen ein exquisites, anspruchsvolles
Werk der Weltliteratur, das iiber die Zeiten seinen Platz unter dem Besten
hat, was in deutscher Sprache literarische Gestalt gewinnen konnte. Doch
ist auch jenes Werk langst Weltliteratur, das Thomas Mann zur Grundlage ge-
nommen hat. Die Bibel als Literatur - fiir den wissenschaftlich arbeitenden
Theologen eine Selbstverstandlichkeit. Exegese als Schriftauslegung kommt
an literaturwissenschaftlicher Arbeit nicht vorbeil, will sie begriindbare
und kontrollierbare Thesen einer Theologie zufiihren, die ihrerseits gewiB
mehr als Literaturwissenschaft sein will. Ein Vergleich, wie er hier an-
steht, zielt in den Bereich der Komparatistik, der vergleichenden Literatur-

wissenschaft.

Zur vorliufigen lUbersicht seien einige Thesenbl8cke vorgetragen, die negativ

formuliert sein sollen:

L
Vorabdruck eines Referats, das anl&Blich einer Tagung zum Thema "Thomas
Mann und Agypten" in Lilbeck (Mai 1992) gehalten wurde.

Lrur Exegese als Literaturwissenschaft vgl. die grundlegende Darstellung von
W. Richter, Exegese als Literaturwissenschaft, Entwurf einer alttestamentli-
chen Literaturtheorie und Methodologie, Gottingen 1971. Zu den literaturwis-
senschaftlichen Perspektiven der biblischen Josefserzihlung vgl. vor allem H.
Schweizer, Die Josefsgeschichte, Konstituierung des Textes. Teilband 1: Argu-
mentation, Teilband 2: Texte, Stuttgart 1991. Neuere Literatur zur biblischen
Josefserzdahlung bei H. Schweizer, Josefsgeschichte, in: M. Gdrg - B. Lang
(Hg.), Neues Bibel-Lexikon, 8. Lieferung 1992, Sp.389.
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1. Das Hgypten des Alten Testaments ist nicht das Agypten der Josefs-
erzdhlung im Alten Testament.

2. Das Kgypten der Josefserzdhlung im Alten Testament ist nicht das
Agypten der Josefserzdhlung im ARlten Testament.

3. Das Agypten des Alten Testaments ist nicht ein historisches Agypten.

4. Das Agypten der Josefserzdhlung im Alten Testament ist nicht ein
historisches Agypten.

5. Das Agypten des Alten Testaments ist nicht das Agypten Thomas Manns.

6. Das Agypten der Josefserzdhlung im Alten Testament ist nicht das

Agypten des Josephromans Thomas MannsZ2.

Nach dieser Sequenz von Negativthesen eine scheinbar kontrastierende

Behauptung:

7. Das Agypten des Alten Testaments und im besonderen das Agypten der
Josefeerzihlung im Alten Testament ist mit dem Agypten Thomas Manns

vergleichbar.

Die Negativthesen und ihre Begriindung

Ad. 1: Das Kgypten des Alten Testaments ist nicht das Agypten der Josefs-

erzidhlung im Alten Testament.

Dies ist eine rein literarische Feststellung. Sie griindet in den Erkennt-—
nissen der historisch-kritischen Arbeit an alttestamentlichen Texten und ist
mit den Kriterien literaturwissenschaftlicher Untersuchungen erhebbar. Dabei
kommt der innertextlichen Wertung des Namens "Agypten" oder der Volksbezeich-
nung "Agypter" eine signifikante Rolle zu. So sind diejenigen Texte, die sich
z.B. der Wortfiigung "Haus der Knechtschaft" in Apposition zu Agypten bedie-
nen, gerade dadurch als Zeugnisse ausgewiesen, die nicht mit Agypten sympa-

thisieren. Es handelt sich in diesem Fall um eine Phraseologie der deutero-

2pie hier gewdhlte orthographische Unterscheidung zwischen dem biblischen
"Josef" und dem "Joseph" bei Thomas Mann schlieBt sich einerseits der
Schreibung biblischer Eigennamen nach den sog. Loccumer Richtlinien an,
wihrend andererseits fiir die literarische Zitation der Eigennamen im Roman
Thomas Manns die dortige Schreibweise beibehalten wird.
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nomisch-deuteronomistischen Literatur3, die auf der Basis einer Reformbewe-

gung des 7./6. Jh. v.Chr. gewachsen ist und aufs Ganze gesehen keine positive
Neigung zu Kontakten nach Agypten erkennen l&Bt. Bezeichnendes Signal fiir
diese Orientierung ist die Nachricht vom Tode des grofien Gdnners und Férde-
rers der deuteronomischen Bewegung, Joschija von Juda, in einer offenbar ge-
suchten Konfrontation mit dem Saitenpharao Necho II. auf dem symbolischen
Schlachtfeld bei Megiddo (ca. 609 v.Chr.). Da die deuteronomisch-deuterono-
mistische Redaktion einen erheblichen Teil alttestamentlicher Literatur in
erzihlenden und prophetischen Texten pridgend bestimmt, legt sich der Ein-
druck nahe, Agypten habe in den Augen Israels einen vorherrschend negativen
stellenwert®. Der scheinbar antidgyptischen Grundstimmung scheinen nicht nur
die groBen Propheten der Exilszeit mit ihrer Orientierung zum mesopotamischen
Raum hin zu folgen, Jeremia in Juda und Ezechiel in Babylonien, sondern schon
jene Schriftsteller, die im Vorfeld der deuteronomischen Bewegung, z.Z. der
Kénige Hiskija von Juda und Hosea von Israel vor allem, einer antiassyrischen
Koalition widerstreben, die die Parteigingerschaft Agyptens zur Uberlebens-
strategie Judas und Israels nutzen will. Hier sind es besonders die Stimmen
des Propheten Jesaja und des sogenannten jehowistischen Erzdhlers im Siiden,
aber auch des Propheten Hosea im Norden, die ein ungiinstiges Agyptenbild
proklamieren, weil sie einer fragwiirdigen Blindnispolitik begegnen wollen.
Geht man noch weiter zuriick, um zugleich in gegenwdrtig heil umstrittene
Zonen der literarischen Zuweisung und Datierung von Bibeltexten zu gelangen,
kann man schon in der Geschichtsdarstellung des Jahwisten einen antidgypti-
schen Grundzug erkennen, der sich nicht zuletzt in der zugleich &gypten-
wie salomokritischen Riickschau auf die Exodustradition zeigt5. Denn diese ist
und erweist sich in ihren sd@mtlichen Schichten von einer frithjahwistischen
bis hin zur deuteronomistisch-priesterlichen Bearbeitung in der Spidtzeit als

thematischer Angelpunkt einer zielgerichteten, zeitkritischen Perspektive:

3Vgl. dazu u.a. W. GroB, Die Herausfilhrungsformel - Zum Verhdltnis von Formel
und Syntax, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 86, 1974,

S.425-453, hier besonders S.428-430, der priesterlich-kultische Orientierung
erkennen will, wdhrend F.-L. Hossfeld, Der Dekalog, Seine spdten Fassungen,
die originale Komposition und seine Vorstufen (Orbis Biblicus et Orientalis
45), Freiburg-Gdttingen 1982, S.264f m.E. wohl zutreffender die deuteronomi-
sche Basis herausstellt.

4Vgi. dazu bereits M. Gbrg, "Persdnliche Frémmigkeit" in Israel und Agypten,
in: M. Gérg (Hg.), Fontes atque Pontes. Eine Festgabe fiir Hellmut Brunner
(Egypten und Altes Testament 5), Wiesbaden 1987, S$.162-185, hier §.163-165.

5Vgl. dazu zuletzt vor allem P. Weimar, Exodusbuch, in: Neues Bibel-Lexikon
I, 1991, Sp.636-648, besonders Sp.642.
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es geht vordergriindig immer wieder um den Widerstand gegen Zweckbiindnisse
der Tagespolitik, gegen Dependenzstrukturen, wie man sie in Agypten zu beob-
achten glaubte, letztlich in dem Trend, die zunehmende Kristallisierung des
Eingottglaubens, die an geschichtliche Erfahrungen gebundene Idee des einzig-

artigen Bezugsgottes Jahwe zu f&rderns.

Dennoch ist da auch das andere Agypten, ohne sonderliche Tiefenschirfe,
attraktiv und mit humanen Farben beschrieben. Die Konturen sind nicht auf
den ersten Blick erfaBbar, zeigen sich aber, wenn man die redaktionellen,
in der Regel nicht gerade dgyptenfreundlichen liberlagerungen abhebt. Ein
Beispiel: die Darstellung, nach der der kleine Mose von seiner Mutter aus-
gesetzt und auf wundersame Weise gerettet wird (Ex 2,1-10)7. Die Erzdhlung,
80 idyllisch sie anmuten mag, ist literargeschichtlich ein zweiphasiges
Werkchen und intentional héchst politisch. Sie redet auf ihrer primdren
Ebene von zwei prominenten, freilich namenlosen Frauen, der "Tochter Levis"
und der "Tochter Pharaos". Beide stehen einander gegeniiber: Die "Tochter
Levis", d.h. die Mutter des Kindes, die ihr Kind aussetzt, und die "Tochter
Pharaos", die das Kind findet und aufzieht. Die "Tochter Levis", zunichst
iiberhaupt nicht positiv gezeichnet, erscheint als extremistische Levitin,
die ihrer Kinder nicht achtet (vgl. den Levispruch Dtn 33,9). Die "Tochter
Pharaos" dagegen ist Personifikation der Humanitdt, wahre Fiirsorgerin des
kleinen Mose. Eine Bearbeitung dieser bipolaren Erzdhlung liefert eine
Kehrtwendung, h&chst geschickt verklammert, dennoch noch transparent. Da
tritt auf einmal die Schwester des Mose auf, was zugleich den Eindruck der
radikalen Position der Kindsmutter entschidrft, die Schwester, die sich er-
bietet, die Kindsmutter zu holen und auf diese Weise "rehabilitiert". So

kommen am Ende alle gliicklich davon, die Kindsmutter, die spdter Jochebed,

6Zu den schichtenspezifischen Perspektiven im einzelnen vgl. P. Weimar, Die
Meerwundererzdhlung. Eine redaktionskritische Analyse von Ex 13,17-14,31
Agypten und Altes Testament 9), Wiesbaden 1985. Zur Profilierung des Jahwe-
glaubens als Eingottglauben vgl. u.a. zuletzt M. GSrg, Jahwe, in: Neues
Bibel-Lexikon, Lieferung 7, 1992, Sp.260-266.

Tzum Folgenden vgl. u.a. P. Weimar, Untersuchungen zur Redaktionsgeschichte
des Pentateuch (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-
schaft 146), Berlin-New York 1977, S.31-34; Ders., Die Berufung des Mose.
Literaturwissenschaftliche Analyse von Exodus 2,23-5,5 (Orbis Biblicus et
Orientalis 32), Freiburg GSttingen 1980, S.213f.218f, und die vorldufigen
Beobachtungen M. Gorg, Die "Siinde" Salomos. Zeitkritische Aspekte der jahwi-
stischen Siindenfallerzdhlung, in: Biblische Notizen. Beitrdge zur exegeti-
schen Diskussion 16, 1981, §.42-59, und BAegyptiaca-Biblica. Notizen und
Beitrige zu den Beziehungen zwischen Agypten und Israel (Agypten und Altes
Testament 11), Wiesbaden 1991, S5.235-251, hier S.17f bzw.236f.
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wohl in mythologischer Anspielung auf Isis als Mutter des Horus in Chemmis
(dgypt. 3hbjt) heiBts, die "Tochter Pharaos", die ihr Gesicht nicht verliert,
aber in den Hintergrund tritt, die Schwester des Mose und endlich dieser
selbst als das glicklich bewahrte, scheinbar ohne Gottes ausdriicklichen Ein-
griff i{iberlebende Kind, der Prototyp eines Retters als selbst Geretteten.
Positive Agyptensicht liefert uns auch eine Variante der sogenannten Ahnfrau-
geschichten (Gen 20), die von einer freundlichen Nachbarschaft zwischen

Kanaan und Agypten kﬁndet’.

Und da ist die Josefserzihlung, ein Denkmal der Agyptensympathie, zwei-
fellos das umfangreichste erzidhlerische Dokument, das einem eintrichtigen
Nebeneinander der Kulturen Tribut zollt. Im Blick auf die Beziehungsfrage
noch am ehesten mit dem Gesamtkomplex des Hohen Lieds vergleichbar, das auf
seine poetische Weise einer Sammlung #gyptischer Liebeslyrik nahesteht, wie
auch immer die Intentionen dieses Meisterwerks der biblisch-orientalischen
Literaturgeschichte zu bestimmen sindl®. pas Agyptenbild der Josefserzihlung

ist nach allem nicht einfach das Agyptenbild des Alten Testaments.

Ad 2: Das HAgypten der Josefserzihlung im Alten Testament ist nicht d a s

Bgypten der Josefserzidhlung im Alten Testament.

Die Josefserzdhlung - ich wdhle nicht nur im Vorgriff auf bestdtigende,
hier nicht zu leistende Einzelanalysen den Singular - stellt sich nach einem
Wort Goethes in der Tat als eine hdchst attraktive Geschichte dar: "Hbchst
anmutig ist diese natiirliche Erzdhlung, nur erscheint sie zu kurz, und man

aatd

fiihlt sich berufen, sie ins einzelne auszumale , was sich jemand besonders

BDazu M. GBrg, Jochebed und Isis, in: Biblische Notizen. Beitrdge zur exege-
tischen Diskussion 61, 1992, §.10-14. Ders., Jochebed, in: Neues Bibel-Lexi-
kon, Lieferung 8, 1992, Sp.348.

9Dazu P. Weimar, Untersuchungen zur Redaktionsgeschichte, S.4-107; Ders.,
Ahnfraugeschichten, in. Neues Bibel-Lexikon I, 1991, 67f.

1°Vg1. dazu zuletzt O. KEEL, Hoheslied, in: Neues Bibel-Lexikon, 7. Lieferung
1992, Sp.183-191.
11Dichtung und Wahrheit, I. Teil, 4. Buch. Vgl. dazu auch H. Donner, Die
literarische Gestalt der alttestamentlichen Josephsgeschichte (Sitzungsbe-
richte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Phil.-Hist. Kl., 1976/2)
Heidelberg 1976, 5.9f, der u.a. auf eine dhnliche Perspektive bereits in der
Vorrede zum friihesten deutschsprachigen Josefsroman: Grimmelshausen, "Des
Vortrefflich Keuschen Josephs in Egypten Lebensbeschreibung samt des Musai
Lebens-Lauff" hinweist (Anm.7). 3
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zu Herzen genommen haben muBl. Literargeschichtlich gesehen, ist das Werkchen
in seiner jetzigen Gestalt mit allerlei Zusdtzen und Erweiterungen ausgestat-
tet, die es nicht einheitlich erscheinen lassen. Wie denn die Komposition der
Erzdhlung im einzelnen zu definieren sei, dariiber gehen die Meinungen seit
dem Beginn der sogenannten Quellenscheidung auseinander. Der Vater der Quel-
lenkritik, Julius Wellhausen, hat - wohl eher notgedrungen als iiberzeugt -
eine Kombination aus J und E angenommen, d.h. aus den postulierten Quellen-
werken des Jahwisten und des Elohisten, mithin israelitischen Schriftstel-
lern, die ihren Namen nach den von ihnen bevorzugten Gottesbezeichnungen tra-
gen und in der Regel in die Kdnigszeit datiert werden. Obwohl man bis in un-
sere Tage versucht, in der Josefserzdhlung eben diese zwei Erzdhlungsstridnge
auszumachen und voneinander abzuheben, hat sich doch eine gewisse Frustration
ergeben, da eine iiberzeugende Trennung zweier Erzdhlfdden ausgeblieben istlz.
Die Neubesinnung der bibelbezogenen Literaturwissenschaft auf ihre methodi-
schen Grundlagen hat uns uberdies die Einsicht beschert, daB es schon gewich-
tiger Kriterien bedarf, um einem Text die Uneinheitlichkeit attestieren zu
lassen. So darf sich auch der kritische Betrachter der Josefserzdhlung trotz
diverser Spannungen im Textverlauf, die freilich formkritisch, d.h. als in-
tendierte Erscheinungen der sprachlichen Gestaltung behandelt werden missen,
an einen Erzdhlduktus halten, dessen Uneinheitlichkeit jedenfalls z.Z. nicht

erwiesen werden kann.

Die grundsdtzlich vermutete Geschlossenheit hindert jedoch nicht, daB die

12Vgl. dazu Donner, Die literarische Gestalt, S.7-9.14-24 mit dem Ergebnis:
"Die Kriterien der Pentateuchquellenscheidung versagen an Gen. 37-50" (S.24).
Einen weiteren Vorstof zur Schichtendifferenzierung mittels literarkritischer
Analysen unternimmt H.-Chr. Schmitt, Die nichtpriesterliche Josephserzihlung.
Ein Beitrag zur neuesten Pentateuchkritik (Beiheft zur Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft 154), Berlin-New York 1980, wobei "Literarkri-
tik" als "Methode" verstanden wird, die "in durchaus eigenstidndiger - von
Traditions- und Formkritik nicht direkt abhdngiger - Weise den literarischen
Entstehungsprozel von Texten zu kldren versucht" und sich zugleich bemiiht,
"die Intentionen redaktioneller Arbeit aufzuhellen" (S.2, Anm.15). Jedoch
empfiehlt sich grdBere Zuriickhaltung gegeniiber der Kompetenz der Literarkri-
tik, da die Kriterien der literarkritischen Scheidung streng zu handhaben
sind (vgl. dazu die Hinweise bei Richter, Exegese als Literaturwissenschaft,
§.50-72). Der neueste Versuch einer eigenstdndigen Textanalyse mit gegeniiber
Richter modifizierter Handhabung des methodischen Instrumentariums liegt vor
bei H. Schweizer, Josefsgeschichte (vgl. oben Anm.l). Die Vorgehensweise un-
terliegt gegenwidrtiger Diskussion, vgl. u.a. die Einwdnde bei B.R. Knipping,
Textwahrnehmung 'hdppchenweise': Bemerkungen zu Harald Schweizers "Die Jo-
sefsgeschichte"” und zu seiner Literarkritik, in: Biblische Notizen 62, 1992,
S$.61-95, und die bedenkenswerte Replik von H. Schweizer, in: Biblische Noti-
zen 63, 1992, §.52-57.
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Jetztgestalt der Erzdhlung und ihre Einpassung auf das Konto eines integrie-
renden Redaktors gehen muf3. Hier denkt man in erster Linie an den bereits zi-
tierten jehowistischen Literaten aus der fortgeschrittenen Koénigszeit, wohl
unter den K&nigen Hiskija und Manasse von Juda (8.Jh. v.Chr.). Das Agypten-
bild der Josefserzdhlung im heutigen Kontext wdre demnach zu differenzieren
in das HAgyptenbild, wie es die dltere Josefserzdhlung vermittelt hat, dann
aber auch in jenes, wie es die jehowistische Redaktion zu vermitteln trachte-
te bis hin zu den iiberlagernden Detailperspektiven, mit denen redaktionelle

Eingriffe die Darstellung bis zur jetzigen Gestalt begleiten.

Wenn wir als ndchstes fragen, wo denn die purifizierte Fassung der Josefs-
erzdhlung ihren primdren Ort gehabt habe, bleiben nur Vermutungen. Hier ist
natiirlich zu unterscheiden zwischen dem Agyptenbild, das der Verfasser der
Zeit des Josef zuschreibt und dem Agyptenbild, das der Verfasser vor Augen
haben konnte. Die friiher vertretene und auch von Agyptologen, wie Vergote und
Kitchen rezipierte Auffassung geht dahin, in der Erzdhlung ein Spiegelbild
der Ramessidenzeit zu sehen. Die Plazierung der Geschehnisse in die Amarna-
zeit ist unter Alttestamentlern eher die Ausnahme gewesen und findet ebenso
wie die Beziehung auf die Ramessidenzeit bei den Exegeten unserer Tage so gut
wie keinen Nachhall mehr. Es scheint vielmehr kaum m&glich zu sein, ein liber-
kommenes Agyptenbild mit einer Anbindung an vergangene Perioden glaubwiirdig

zu rekonstruieren, da hierzu keine Kriterien greifbar sind.

Auch die schriftliche Fixierung des Erzdhlwerks kann nicht mehr ungezwungen
in die Primdrphasen israelitischer Literat:rgeachichte datiert werden. Wenn
auch der bislang umfangreichste Genesiskommentar von Cl. Westermann noch emp-
fiehlt, die salomonische Zeit als Periode der relativen Offnung nach auBen
und nach Agypten hin als Abfassungszeit zu nahmenls, so stehen doch ernsthaf-
te Argumente einer revidierten Urkundenhypothese dagegen, von der radikalen
Leugnung von literarischer Tdtigkeit in Israel vor dem 8. Jahrhundert ganz zu
schweigen. Die Konzentration auf die sprachliche Gestaltung kann vielmehr den
Eindruck bestdtigen, daB wir es mit einem Erzdhlwerk zu tun haben, das seinen
literarischen Werdegang iiberwiegend dem ProzeBl des allmdhlichen Niedergangs

des Nordreiches Israel im 8. Jh. v.Chr. zuordnen l&Bt.

Dies leitet zum weiteren Problembereich iiber, mit welchem zeitgen&ssischen

13Vgl. Cl. Westermann, Genesis (Biblischer Kommentar I/3), Neukirchen-Vluyn
1982, s.18.
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Agypten es der Autor der Josefserzidhlung im Alten Testament zu tun hat. Hat
er iiberhaupt die Absicht, dem Leser ein spiegelbildliches Verstédndnis irgend-
einer konkreten Periode der Geschichte Agyptens vor Augen zu fiihren? Auch
diese Frage ist eingebettet in das Studium der Konturierung Bgyptens im Alten
Testament liberhaupt. Geht es vor allem bei den klassischen Bezugnahmen um ein

historisches Agypten?

Ad 3: Das Agypten des Alten Testaments ist nicht ein historisches Agypten.

Das HRgypten des Alten Testaments ist immer ein perspektivisches Agypten.
So sehr sich das Interesse historischer Forschung etwa auf die Rekonstruier-
barkeit des Geschehens um den Exodus Israels aus Agypten konzentrieren mag,
es wird nicht zu einem Grad an GewiBheit iliber bestimmte Vorginge in einem
Raum—- und Zeitrahmen kommen, der iiber die Feststellung geeigneter Konditio-

14

nen hinausfiihrt™". Einen Exodus, wie ihn die Bibel in diversen, z.T. einander

widersprechenden Darstellungen, schildert, hat es nicht gegeben. Denkbar ist
allenfalls die Flucht- oder Absetzbewegung kleiner Gruppen von Asiaten von

der dgyptischen Klassengesellschaft, vor allem in der Zeit iibergrofier und zur
Schau gestellter Herrschaftsdominanz in Agypten, wie etwa wdhrend der auBer-
15

ordentlich langen Regierungszeit Ramses II ~. In dgyptischen Quellen sind

verstdndlicherweise keine Ereignisse bezeugt, die zu Lasten der Erfolgsstra-

16

tegie der Ramessidenzeit gehen™ . Immerhin ist in der Stele des Sethnacht von

Elephantine von Asiaten die Rede, die mit auswdrtigen Agenten gemeinsame

14Zur 'Geschichtlichkeit' des sogenannten Exodus vgl. M. Gdrg, Exodus, in:

Neues Bibel-Lexikon I, 1991, Sp.631-636. Die zuletzt von K.A. Kitchen, in:
The Anchor Bible Dictionary II, 1992, S5.700-708 vorgetragene Sicht entbehrt
leider jeder kritischen Betrachtungsweise zu den literarischen Verhdltnissen
im Alten Testament, die auch durch noch so detaillierte Einbeziehung von an-
geblichen Informationen aus dgyptischem Quellenmaterial nicht ersetzt werden
kann. Dennoch ist das Votum fiir gréBtmdgliche Ndhe der biblischen Darstellung
zu historischen Geschehnissen nicht ohne hypothetischen Wert.

1ngl. dazu u.a. R. Stadelmann, Die lange Regierungszeit Ramses' II., in:
Mitteilungen des Deutschen Archd@ologischen Instituts Kairo 37 (Festschrift L.
Habachi), Mainz 1981, S5.457-463. E.F. Wente, Ramesses II., in: The Anchor
Bible Dictionary V, 1992, S5.618-620.

16Vgl. dazu jetzt auch Kitchen, in: The Anchor Bible Dictionary II,S.706.
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Sache machen; und deswegen aus dem Lande verwiesen werden'’. Aufstandsbewe-

gungen zum Ende der 19. Dynastie und deren Niederschlagung k&nnen im Hinter-
grund von Migrationen stehen, die auf dem Landwege von Agypten nach Paldstina
vonstatten gegangen sein mdgen, aber das alles spiegelt sich nicht exakt in
dem Bild wider, das uns die Exodusversionen der Bibel vermitteln. Je jilinger
die literarische Schicht ist, die iliber den Exodus nachsinnt, um so reicher
an Illustrationen und Konstruktionen, ja an fiktionalen Elementen ist eben
der Darstellungsmoduals. Die sogenannte Priesterschrift ist bekanntlich die
Schicht, die alles am besten weifll und zugleich am nachdriicklichsten ins Bild
zu setzen versteht. Es sind die Wassermauern, durch die Israel angeblich
trockenen FuBes hindurchzieht, es ist die vermeintlich exakt definierte Route
des Wiistenzuges mit namentlich fixierten Stationen, was den Eindruck einer
detailgetreuen Wiedergabe des Geschehens zu erwecken scheint, obwohl es sich
weithin um bildsprachliche Interpretation handelt, um gedeutete Bekenntnis-
inhalte, um eine quasiliturgische Demonstration einer geglaubten Befreiungs-
tat, um Aktualisierung von Geschichte in festlicher Dramaturgie und Einbin-
dung der Dramaturgie in den literarischen Textverlauf. Israel soll sich im
Exil an den Exodus als Realsymbol der Rettungstat Jahwes erinnern, die sich
immer wieder vollziehen kann. Da entschwindet das historische Egypten hinter
den Wassermauern und unter den Wassermassen, ja es bleibt keine Spur von den
Streitwagen. Der Vollzug des mythologisch gewandeten Geschehens geht ein in
die festliche Vergegenwdrtigung in der Feier des Pesach: Grundlage eben die-
ses zentralen Festes bleibt die aktuelle Erinnerung im Wort (hebr.zikk3rdn)
das motivierte und motivierende Erlebnis des Nachsinnens iliber die Rettungs-
tat Jahwes. Agypten ist hier nur mehr die Negativfolie, genauer sogar eine
Metapher fiir das Chaos, das in die Geschichte eingreifende Negativpotential,
das die Ndhe zur Grundbefindlichkeit der Welt vor der eigentlichen Schép-
fungstat mit ihrer Chaosschilderung (Gen 1,2) offenbart, ebenso aber auch die
erneuerte Destruktion in der Schépfung infolge menschlicher Gewalttat vor
Beginn der grofien Flut (Gen 6), schlieBlich wohl auch das vorerst vergebliche
Bemilhen der Vorfahren Abrahams, den Weg nach Kanaan zu finden (Gen 11).

Der Pharac und seine Gotter stehen in einem exemplarischen Widerstreit zur

Dominanz des Gottes Israels.

1-J"&Igl. dazu die jiingste Bearbeitung von F. Junge, Elephantine XI. Funde und
Bauteile 1.-7. Kampagne, 1969-1976, Mainz 1988, S. 55-58.

1avgl. dazu v.a. P. Weimar, Die Meerwundererzihlung. Eine redaktionskritische
Analyse von Ex 13,17-14,31 (Agypten und Altes Testament 9), Wiesbaden 1985.
Ders., Exodusbuch, in: Neues Bibel-Lexikon I, 1991, Sp.636-648. 67



Im Unterschied zu diesem perspektivischen Bild Agyptens, das es nicht mdg-
lich erscheinen 1éBt, bestimmte Konturen eines geschichtlich greifbaren Zeit-
raums zu erkennen, vermitteln manche zeitgendssische Beziehungen auf Agypten
den Eindruck geschichtlicher Kontakte, wie etwa die Nennung der Pharaonen-
namen Schischak (= Schoschenk), der im 5. Jahr Rehabeams von Juda einen Feld-
zug nach Paldstina antritt und denselben am Bubastidentor in Karnak feiert,
einen Feldzug, der seinem Schiitzling Jerobeam, zugleich Gegner Salomos, eine
Riickendeckung verschaffen soll, aber dariiber hinaus an alte Ambitionen der
Pharaonenherrschaft anzukniipfen scheint, oder Tiharga (= Taharga) unter His-
kija und Jesaja, an Hofra (= Apries) unter Zidkija und Jeremia. Ein genaueres

Bild liber das jeweils zeitgendssische Agypten entsteht dadurch jedoch nicht.

Bezeichnend fiir einen gewissen Leerlauf im Bemiihen um die historische An-
bindung ist die Erwdhnung eines Kénigs So’ in ﬂgypcenlg. Der Name ist auf
die Stadt Sais im Nildelta und auf die 26., die sogenannte Saiten-Dynastie,
bezogen worden, genauer dann auf den Quasi-Pharac Tefnachte aber auch auf
Pharao Osorkon, und zwar als Abkiirzung dieses Namens, schlieBlich - und das

ist weiterhin bedenkenswert - 20

auf den Titel "Kdnig", der u.a. auch so in
der Lautung bewahrt worden sein kann. Auf jeden Fall ging es den biblischen
Autoren nicht um eine definitive Deskription Agyptens. Informationen iiber
Landeskunde, Administration und Kultur sucht man weithin vergeblich, von

Aufklédrung iiber religidse Zeiterscheinungen ganz zu schweigen.

Selbst noch in griechischer Zeit, in der man sich iiber Fragen der Religion
auch in Paldstina ungehemmter verstdndigen konnte, liefert uns die biblische
Literatur doch nur eine Verzeichnung der religi®sen Struktur und Konzeption,

wie etwa des Tierkults oder der Gétterverehrung im Buch der Sapientia Salomo-

19;5%sn 17,4. Zur Identitdt des Kbnigs vgl. zuletzt A. Spalinger, Tefnachte,
in: Lexikon der Agyptologie VI, 1986, Sp.295-296. M. Cogan - H. Tadmor, II
Kings. A New Translation with Introduction and Commentary (The Anchor Bible
11), 1988, S.196. Die hier vertretenen L&sungen vermdgen jedoch noch nicht
zu iiberzeugen.

20Vql. dazu R. Krauss, So, Kénig von Egypten - ein Deutungsvorschlag, in Mit-
teilungen der Deutschen Orient-Gesellschaft 110, 1978, 5.49-54. Spalingers
Meinung, dies sei "impossible", ist gewiB nicht das letzte Wort in dieser
sache. Vgl. auch H. Donner, Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn
in Grundziigen (Das Alte Testament Deutsch. Ergdnzungsreihe 4/2), G&ttingen
1986, S.314.

68



ni921.

Ad 4: Das Agypten der Josefserzdhlung im Alten Testament ist nicht ein

historisches Agypten.

Auch das Agyptenbild der Josefserzihlung ist ein perspektivisches Agypten,
ja ein fiktionales, das sich keiner bestimmten Zeit fugenlos einpassen und
zumessen 1li#Bt. Dies gilt sowohl fiir jenes Agypten, das der Erzdhler seinen
Josef erleben l1iBt, wie auch fiir das Agypten, das dem Erzdhler und den Text-
erweiterern und Redaktoren als zeitgendssische Realitdt bewuBt gewesen sein
muB. Es ist zwar zur Geniige - ich weise vor allem auf die Einzeldiskussion
bei Vergote h1n22 - versucht worden, die Informationen und Hinweise des Tex-
tes als Fingerzeige flir eine Verankerung der Geschehensfolge in der Ramessi-
denzeit zu nehmen, oder auch - wie es beispielsweise Redford unternommen

hat?3

-eine Beziehung auf Vorgdnge und Vorstellungen in der Saitenzeit zu
begriinden. Die Versuche aber, die Ereignisse mit einem Agypten der Hyksoszeit
oder der Amarnazeit zusammenzufiihren, haben sich ebensowenig bestdtigen las-
sen kénnen, wie die Ansetzung der Primdrerzihlung in die Zeit der sogenann-
ten salomonischen Aufkldrung, die in dem frither gezeichneten Umfang und Maf
wahrscheinlich nie existiert hat. SchlieBlich kann der These, es handele sich
um eine Diasporanovelle zur Erbauung und Legitimation der jlidischen Gemeinden
in Kgypten24 analog zur Esternovelle als einer Schrift fiir die Juden in Baby-

lonien keine brauchbare Alternative sein, da hier weder formale noch semanti-

szgl. dazu M. Gdrg, Der Eine oder die Vielen. Beobachtungen zur Religions-

kritik in Weish 13,1f., in: R. Schulz - M. Gérg (Hg.), Lingua Restituta
Orientalis. Festgabe fiir Julius Assfalg (Agypten und Altes Testament 20},
Wiesbaden 1990, S.119-128.

22Vgl. J. Vergote, Joseph en Egypte. Génése Chap.37-50 a la lumiére des
études égyptologiques recentes, Louvain 1959.

23vgl. D.B. Redford, A Study of the Biblical Story of Joseph (Genesis 37-
50), Vetus Testamentum Supplements 20, Leiden 1970.

24Vgl. dazu A. Meinhold, Die Gattung der Josephsgeschichte und des Estherbu-
ches: Diasporanovelle II, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-
schaft 88, 1976, s. 72-93,
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sche Kriterien in ausreichendem Umfang zur Priifung anstehen. Fazit: Das an-
geblich vergangene Agypten ist nicht greifbar, das gegenwirtige keinesfalls
unzweideutig transparent, so daf die Konturen des Agyptenbildes im Hinter-
grund ohne die ndtige Tiefenschirfe vor Augen stehen. Das Agyptenbild bleibt
merkwiirdig in der Schwebe. Dennoch gibt es gewisse Anzeichen im Textverlauf,
Signale, die auf Inspiration des Autors durch zeitgen&ssische Beobachtungen

schlieBen lassen.

Nach Cl. Westermann hat die Schilderung &gyptischer Verhdltnisse den

"Charakter einer ersten Bagegnung"25

. Das Neuheitserlebnis scheint in der Tat
beeindruckend zu sein. Zugleich wird keinerlei Reserviertheit gegeniiber dem
Fremdartigen spiirbar, welche Haltung nach Westermann fiir die Zeit Salomos

spricht und gegen die Zeit des Exils. Aber reicht das Kriterium?

Gewif, das Staunen iiber diese neue, andersartige Welt spielt eine groBe
Rolle. Das Interesse am namenlosen Pharao, an der Administration, der Hof-
haltung, dem Stdndewesen, dem Strafvollzug, nicht zuletzt dem Phinomen der
Titulatur, der Investitur von Beamten, der Magie schlieBlich und dem merk-
wiirdigen Bestattungsritual, der Balsamierungspraxis, das alles scheint dem
Erzdhler so augenfdllig wie frappierend, daf er es in seine Szenenfolge ein-
baut. Keine Rede von den kdniglichen BaumaBnahmen, der allen Zeiten eigenen
Architektur, kein Wort von imperialer Machtdemonstration, stattdessen erfdhrt
der H6rer und Leser, daB es sogar Hungersn&te in diesem Land der Fleischtdpfe
gibt. Kurz, es gilt nach wie vor, das was R. de Vaux meint: Der Erzdhler
"n'écrit pas en Egypte ni pour des Egyptiens. Le point de vue est celui d'un

26

Palestinien, intéressé et é&bloui par le grand royaume voisin" Also nur

Spiegelung einer Faszination?

Lassen wir uns auf einige Signale ein. Da sind die bekannten Namen der
Hauptakteure auf &gyptischer Seite. DaB der "Pharao" ohne Namen erscheint,
ist zwar Hgyptischerseits gut bezeugt, da der Titel pr *®3 ohne weiteres -
auch in der Kartusche - fiir den K&énig stehen kann, doch l&Bt auch der Kon-
text im biblischen Verwendungsbereich keine weiteren Identifikationen zu.
Der Titel steht fiir den Namen. Da ist der Name Potifar, wie die Agyptologen

wissen, eine Bildung nach dem Muster 'P3 dj p3+Gottesname', in diesem Fall

25westermann, Genesis, 5.18.

26Vgl. R. de Vaux, Histoire Ancienne d'Israel (Etudes Bibliques), Paris 1971,
5.286. Deutsche Wiedergabe bei Westermann 19.
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zweifellos "Der, den Re gegeben hat". Ein Allerweltsname, wie es scheint,
merkwiirdig ist nur, daB er im Personennameninventar Agyptens zwar der Gattung
nach hd@ufig begegnet, und zwar vor allem in der Spdtzeit, hier aber meist

27, paher liegt der Gedanke nicht soweit fern, daB der

ohne Implikation des Re
Name den bekannten Formen nachgebildet und in Verbindung mit dem Kultort On,
der Sonnenstadt Heliopolis, wo Potifar Priester gewesen sein soll,konstruiert
worden ist. Wie sieht es ferner mit dem Ehrennamen Josefs: Saphnat Pahéach

aus? GewShnlich als Bildung einer geldufigen Art gedeutet, nd@mlich der Form
dd GN jw.f ‘nh " Die Gottheit NN spricht, es (das Kind) mdge leben" o.&., hat
der Ehrenname keine wortgleiche Parallele im &dgyptischen Namenskorpus. Die
beispielhafte Untersuchung zum Nameninventar Thebens in der 25. und 26. Dy-
nastie von Giinter Vittmann nennt iiberdurchschnittlich viele Namen des Typs,

aber keinen Namen, der mit dem Ehrennamen Josefs deckungsgleich wé'.re28

. Viel-
mehr nennt der Verfasser die Gottheit so, wie dies auch die Weisheitslehren
kénnen, die von einem anonymen "Gott" sprechen. Er kennt sich so gut im Agyp-
tischen aus, daB er hier bewufit modifiziert?®, Der biblische Josef kann sich
nicht mit einem dgyptischen Gottesnamen beehren lassen. Darum die intendierte
Anderung. Die Septuaginta kann hier offenbar noch kithner verfahren, sie gibt
den Titel mit Psontomphanéch wieder, welche Umschreibung nicht einfach als

Entsprechung zur hebrdischen Fassung gedeutet werden kann, sondern wohl am
ehesten einer Namenbildung p3 sndm jb ‘nh "der das Herz mit Leben angenehm
macht™ o.&. naheateht3°. Potifar erhdlt Titel, die viel Kopfzerbrechen berei-
tet haben. Der Titel "Oberster der Leibwdchter" (hebrdisch Sar hayyabbggim,
zugleich der Chef der Scharfrichter und Gefdngnisdirektor beispielsweise hat
wahrscheinlich mit einer hebrdischen Neuinterpretation des dgyptischen Titels
¥ms$j zu tun, ein Wort fiir die "Begleitung", das mit der Hieroglyphe fiir das

Hinrichtungsgerdt geschrieben wird®l. pie Frau des Potifar ist im Alten Te-

2.“\l't;'l. dazu Redford, Story of Joseph, S.228, wonach der Name erst seit der
26. Dynastie belegt sein soll.

28Vgl. G. Vittmann, Priester und Beamte im Theben der Spdtzeit (Ver&ffentli-
chungen der Institute fiir Afrikanistik und Agyptologie der Universitdt Wien.
Beitrige zur Agyptologie 1), Wien 1978, §.223f.

29Der Alternativvorschlag Redfords, Story of Joseph, S§.230f, statt der iibli-
chen Ansetzung die Lesung Dd-Jpt-Nt-jw.f-*nh "Ipet und Neith sagen: er mdge
leben" zu wdhlen, erscheint mir nicht akzeptabel.

30Vgl. etwa H. Ranke, Die dgyptischen Personennamen I., Gliickstadt 1935, s.
117 Nr. 11: p3-sndm-jb-nht.

31Niheres hierzu bei M. Gdrg, Die Amtstitel des Potifar, in: Biblische
Notizen. Beitrdge zur exegetischen Diskussion 53, 1990, S.14-20.
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stament bewuBt namenlos, weil ihr Name fiir den ErzdhlprogreB nicht weiter

relevant ist.

Weil es fiir den Nichtdgypter eben zu den auffdlligsten Erfahrungen mit
Agypten gehdrt, ein Wort zur Spiegelung der Bestattungsepraxis in der Josefs-
erzdhlung. Es war bis in die jlingste Vergangenheit unklar, was mit einem in
Gen 50,3 gewdhlten Verb, gebildet von einer Basis HNT und mehr aus Verlegen-
heit mit "einbalsamieren" wiedergegeben, urspriinglich gemeint seisz. Dieser
Ausdruck ist m.E. nichts anderes als die hebraisierte Wiedergabe einer be-
stimmten Funktion im Rahmen des Balsamierungsgeschehens. Es handelt sich um
die Praxis des Zusammenbindens, die von den "Weberinnen der Neith" vielfach
in den Texten der Saitenzeit prddiziert wird. Der biblische Erzdhler greift
also nicht in die geldufige Terminologie fiir das Einbalsamieren in Agypten
ein, sondern bedient sich eines Fachausdrucks fiir einen ihm auffdlligen Vor-
gang im Rahmen dieser Praxis, um ihn dann zum Ausdruck fiir das Gesamtgesche-
hen hochzustilisieren, wiederum ein Zeichen dafiir, daB er mit seinen Informa-

tionen und Eindriicken autonom und kreativ umzugehen weilB.

In allem spiegelt sich mehr oder weniger deutlich das Wissen einer Zeit um
Agypten, das von einem lebhaften Kulturaustausch geprigt ist. Die Zeit ab
Osorkon II., dessen Spuren sich in Samaria nachweisen laaaenas, kommt hier
besonders in Frage. Zugleich spielt die politische Lage eine entscheidende
Rolle. Die Gefahr der assyrischen Bedrohung wdchst von Jahr zu Jahr; das
Hilfeersuchen des Hosea von Israel an den #gyptischen K&nig ohne Namen ist
signifikant genug. Eine Flucht nach Agypten setzt ein, wie es deren mehrere
gegeben hat. Was erwartet die Fliichtlinge? Vielleicht soll die Josefserzéh-
lung die Erwartungen stiitzen, daB es mit denen, die in Agypten Zuflucht vor
dem Osten suchen, trotz anfdnglicher Probleme doch aufwédrts geht und letzten
Endes doch zum Besten stehen wird. Ist die Josefserzihlung so etwas wie eine

Werbeerzdhlung, nicht zur Abwerbung, sondern zur Sympathieweckung? Wir kdnnen

32Zum Folgenden vgl. M. Gbrg, Ein biblischer Begriff im Licht seines Hdgypti-

schen HAquivalents, in: Studies in Egyptology. Presented to Miriam Lichtheim
(ed. 5. Israelit-Groll) I., Jerusalem 1990, 5.241-256, mit dem zusdtzlichen
Obertitel "'Bindung' fiir das Leben" auch in: M. Gbrg, Studien zur biblisch-
dgyptischen Religionsgeschichte (Stuttgarter Biblische Aufsatzbidnde 14),
Stuttgart 1992, S.108-116.

33Vgl. dazu u.a. K.A. Kitchen, The Third Intermediate Period in Egypt (1100-
650 BC), Warminster 1973, S.324.
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es nur vermuten.

Nicht zuletzt aber diirfte es der Riickblick auf das Geschick des Jerobeam
gewesen sein, das zur Ausbildung der Erzdhlung und ihrer Akzeptanz zunichst

im Nordreich Israel gefiihrt hat34

. Wdhrend Salomo im Siidreich Juda und in der
konigsfreundlichen Literatur zum exemplarischen Weisheitslehrer aufstieg,
ist Jerobeam als Gegner Salomos, als Fliichtling nach Agypten und als erster
Konig des Nordreichs sozusagen die paradigmatische Gegenfigur, die allem An-
schein nach in der biblischen Josefserzdhlung eine Art Rehabilitation oder

eher verschliisselte Sympathieerkldrung erfidhrt.

Ad 5: Das Agypten des Alten Testaments ist nicht das Agypten Thomas

Manns

Aus dem Gesagten ist schon deutlich geworden, daB sich die Palette der
Agyptenbilder oder -perspektiven im Alten Testament wohl nicht mit Thomas
Manns Agyptenbild zur Deckung bringen lassen. Dabei ist es nicht so sehr die
von Mann postulierte Amarnazeit im Hintergrund, die sich von den biblischen
Beziehungen abhebt, da hier so gut wie keine Ankniipfungspunkte religionsge-
schichtlicher Art nachweisbar sind (weder in der Monotheismus-Frage noch
eindeutig in der Sprache von Ps 104), sondern es ist eher die Art, wie von
BEgypten geredet wird. Wenn die Bibel aufs Ganze gesehen ein dialektisches
hLgyptenbild serviert, mit der Spannweite vom "Haus der Knechtschaft" als
Symbolort des Inhumanen bis hin zur Region der Menschlichkeit, vom Raum der
Bedrohung Israels bis hin zur Zone der Zuflucht, so erscheint das Agypten bei
Thomas Mann als fiktionales Gebilde, und zwar einerseits als Region stupider

"Greisheit"35

, andererseits aber auch als Sphire gelassener Liberalitidt, als
Land fiir Emporkémmlinge, eine Welt, in der man leben und leben lassen kann.

Das Agypten des biblischen Josef ist dagegen ein hichst lebendiges, staunens-

34Vgl. dazu u.a. J. Ebach, Josephsgeschichte, in: Lexikon der Agyptologie
III, 1980, Sp.270-273.

35Dazu W.R. Berger, Die mythclogischen Motive in Thomas Manns Roman "Joseph

und seine Briider", Wien 1971, S.178.
73



wertes, aber auch von mannigfachen Gegensidtzen durchzogenes Rgypten, das ein

einliniges Urteil nicht vertridgt.

Dort, wo man nach dem Studium der Beziehungen zwischen Israel und Agypten
eine Bezugnahme erwarten wiirde, wie etwa im Bereich der Erinnerung an die
Anfédnge - ich denke an die Schdépfungserzdhlung Gen 1,1-2,4a oder die soge-
nannte Paradiesesgeographie, Texte, die im Josephsroman wie selbstverstdnd-
lich an mesopotamische Traditionen gebunden werden - kdnnte man an positive

Agyptenperspektiven erinnern, die im Alten Testament greifbar sind.

Jakob und Agypten. "Jaakob": "Er war kein Gelehrter", heifit es bei Thomas
Mann, und: "Er sprach natiirlich neben seiner siidkanaandischen Mundart das
Babylonische, dieses sogar besser als jenes, aber das Agyptische nicht,schon
deshalb nicht, weil er ... alles Agyptische miBbilligte und verabscheute.
Was er von diesem Lande wuBte, lieB es ihm als die Heimat der Fronfuchtel und
der Unmoralitdt auf einmal erscheinen. Die staatliche Dienstbarkeit, die dort
offenbar das Leben bestimmte, beleidigte seinen ererbten Sinn fiir Unabhdngig-
keit und Selbstverantwortung, und der Tier- und Totenkult, der drunten in
Bliite stand, war ihm ein Greuel und eine Narrheit,- dieser in noch hdherem
Grade als jener, denn aller Dienst am Unterirdischen, das aber schon sehr
friih, schon beim Irdischen begann, schon beim Samenkorn, das in der Erde
fruchtbar verweste, war ihm gleichbedeutend mit Unzucht. Er nannte das
schlammige Land dort unten nicht 'Keme' oder 'Mizraim', er nannte es
'Scheol', die HS8lle, das Totenreich; und seine geistlich-sittliche Abneigung
erstreckte sich auch auf das ilibertriebene Ansehen, in dem, wie man hérte
alles Schreibertum dortzulande stand">°.

Natiirlich zeichnet der Jaakob Thomas Manns ein "Zerrbild dgyptischer Sitten-
verwilderung“sv, so daBf der Joseph Thomas Manns leichtes Spiel hat, die
"streng tendenzidsen Schilderungen" zu beldcheln, "mit denen Jaakob auch ihm
dies Land unleidlich zu machen gesucht hatte, das er, ohne wirkliche Anschau-
ung davon zu besitzen, im Lichte feindlich-greuelhafter Prinzipien, des Ver-
gangenheitsdienstes, der Buhlschaft mit dem Tode, der Unempfindlichkeit fiir

die Siinde sah"aa. Strenggenommen ist dies das Agyptenbild der Sapientia Salo-

36Zitat aus dem Kapitel "Vom dffischen Agypterland" (IV,96ff). Zum Agypten-

bild Jaakobs vgl. Berger, Mythologische Motive, S.188-192.

STBetger, Mythologische Motive, S.191.

38Dazu Berger, Mythologische Motive, $.192 mit Zitaten.
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monis, ein Agypten der dekadenten Welt, der Vielgdtterei, des abstrusen Tier-

kults usw., aber nicht das der biblischen Josefserzdhlung.

Agypten als "Scheol”, die alttestamentliche Bezeichnung fiir die Unterwelt,

eine Welt weithin ohne Gott, in die er bestenfalls ausnahmsweise Einsicht

nimmt. Thomas Mann geht davon aus, daB dieses Wort israelitischen Ursprungs
sei. Es ldBt sich jedoch noch immer ernsthaft erwdgen, ob es nicht ein &Agyp-
tischer Ausdruck ist, n&mlich das wohlbekannte schi-jalu, Bezeichnung des
sogenannten Binsenfeldes, des Elysium, wie es in einzigartiger Weise im Grabe
des Biirgermeisters Sennedjem in Deir el-Medina dargestellt ist. Aber - und
das ist hier entscheidend - im Alten Testament gewinnt das Paradies der Agyp-
ter auf einmal den Charakter einer Unwelt, in der zwar die Toten wohnen, aber
doch ohne jede Aussicht auf Verdnderung oder gar Rechtfertigung durch den
Sonnengott. Erst der Descensus ad inferos im christlichen Credo verdeutlicht
aufs neue, daf die lebenstiftende Majestdt des Schopfergottes auch die Prid-
senz im Bereich der Toten umschlieBt und zugleich i{iberstrahlt, ein zweifel-

los &gyptisches Erbe in christlicher Neugestaltungag.

Fiir Bgypten jedenfalls wird dieses Konzept einer Negativwelt nicht durch-
weg in Anspruch genommen. GewiB, Agypten ist fiir Israel immer mehr "Haus der
Knechtschaft®, aber es ist auch, ohne daB dies terminclogisch zum Ausdruck
kdme, das Land einer stillen Sehnsucht, Land der Hoffnung auf Rettung vor
Assur und Babylon, Land der Exiljuden, einer eigenen "Galut", die es schwer
hatte, sich gegeniiber der anderen Gola, der Verbannungsgemeinde in Babylon

zu behaupten , als es nach dem Exil um den Aufbau des neuen Israel ging.

Ad 6: Das Agypten der Josefserzdhlung im Alten Testament ist nicht das

Agypten Thomas Manns.

Die Belege fiir kritische Vergleichsstudien zum Verhdltnis des Agypten
der Josefserzidhlung im Alten Testament und dem Josephsroman Thomas Manns
sind diinn gesdt. In der theologischen Literatur basieren sie auf einer

Betrachtung des bekannten Alttestamentlers Gerhard von Rad‘o, dessen zwei-

392um Vorstehenden vgl. zuletzt M. Gorg, Mythos, Glaube und Geschichte. Die

Bilder des christlichen Credo und ihre Wurzeln im alten Agypten, Diisseldorf
1992, S.176f.

‘oc. von Rad, Biblische Joseph-Erzdhlung und Joseph-Roman, in: Neue Rundschau
76, 1965, S.546-559 = Ders., Gottes Wirken in Israel, Neukirchen-Vluyn 1974,
5.285-304. Aus diesem Beitrag stammen die obigen Zitate. Es sei besonders be-
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béndige Theologie des Alten Testaments immer noch in den Biicherschrank
jedes Theologen gehdrt. Gerhard von Rad nimmt einen Zwiespalt wahr, der

vor allem Gestalt und Intention der biblischen Verarbeitung des Stoffes

von der Fassung Thomas Manns trennt. Der biblische Text weise mit seiner
literarischen Stilkunst, seiner Anthropologie und Theologie in eine "Schicht
aufgeklirter Gebildeter", die "als Tridger eines Humanismus eine groBe
literarische Produktivitdt entfaltet haben". Auch wenn von Rad hier ohne
sonderlichen Vorbehalt an die frithe Konigszeit denkt, wdhlt er doch mit
gutem Grund den Ausdruck "Humanismus", da es nicht zuletzt um eine Be-
schiftigung des Schriftstellers mit dem "Phdnomen des Menschen" gehe. Dies
sei aber besonders mit dem Interesse der #dlteren Weisheit zu verbinden,

wie sie in Spr 10ff zur Sprache komme und nunmehr "Joseph selbst ein Para-
digma" des Langmiitigen, des Gelassenen und Versdhnlichen erscheinen lasse.
Dieser weisheitliche Humanismus sei aber nun keineswegs ohne gbttliche In-
spiration zu denken, im Gegenteil: gerade darin, daB sich der scheinbar
immanente Ablauf der Geschehnisse in einer "seltsamen Verkettung der Ereig-
nisse" darstelle, sei Gottes Stimme splirbar, denn "Gott hat sich in dieser
Fithrung gerade des B&sen bemdchtigt, um alles zum Guten zu fiigen". Die Theo-
logie der Josefserzihlung bestehe darin, daB man im Unterschied zu dlteren
und anderen Dokumenten zum Geschichtshandeln Gottes hier keinerlei sakrale
Vermittlung beansprucht habe, ja man habe den Eindruck, "daB in der aufge-
kldrten Geistigkeit dieser Erzdhlung das Sakrale uberhaupt keinen Platz
mehr" habe: "So sdkular hat Israel selten den Menschen vor Gott gesehen".
Ist also die Josefserzihlung, wie von Rad meint, "in theologischer Hinsicht
in ihrer Zeit wohl mehr ein radikaler AuBenposten"? Ist dann nicht Agypten,
um den Faden weiterzuspinnen, als Lebenswelt Josefs nur die Chiffre eines
gottgefdlligen Raums, der das "Zitat" Gottes nicht braucht, aber dennoch
nicht aus der Okonomie Gottes herausfdllt?

Gerhard von Rad liBt Thomas Manns Darstellungsmodus nicht ungeachoren“l.

tont, daB schon von Rad ausdriicklich auf Gestalt und Qualitdt des literari-
schen Bestandes der biblischen Josefserzdhlung aufmerksam gemacht hat: "Dem
ist nun wirklich nicht so, daB Thomas Mann dem alten ('ehrwiirdigen' sagt man
dann gern) Erzdhlungsstoff sozusagen zum ersten Mal wirkliches Leben einge-
haucht habe, als habe er erst das Rohmaterial der biblischen Erzdhlung zu
grofer Form geschliffen" (S.550).

lour Darstellung G. von Rads vgl. jetzt auch F. Golka, Die biblische Josefs-—

geschichte und Thomas Manns Roman (Oldenburger Universitdtsreden 45), Olden-
burg 1991, besonders S.16f.
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Es ist gerade die von Thomas Mann selbst gesetzte Charakteristik der Tetra-
logie als "ein manifest mythologisches Werk", was ihm mit dem unvereinbar
scheint, was man im Alten Orient hdtte bedenken k&nnen. "Fleischwerdung" des
Mythos als eingestandenes Vorhaben des Autors, die Tendenz, den Mythos ins
Humane "umzufunktionieren", steht fiir Gerhard von Rad als ein Bestreben da,
das sich doch letzten Endes gegen das mythenkritische und antimythologische
Konzept biblischer Schriftsteller wende. Denn gerade die Josefserzidhlung
fiihre nicht ein religidses Engagement "sei es in feierlichem Pathos, sei es
in ironischer Distanz" vor, wie dies bei Thomas Mann der Fall sei, sondern
lenke die Aufmerksamkeit auf das vordergriindige Geschehen, freilich nicht
ohne gerade darin eine Wahrheit verborgen 2zu wissen, daB "Gott in dem
verwirren profanen Getriebe ein rettendes Werk zum Ziele gefiihrt" habe. Ja es
scheine so, daR "das menschliche Wollen und Handeln von der Ubermacht des
géttlichen Heilsplanes fast bis zur Bedeutungslosigkeit entleert™ wiirde.
Dagegen gebe es bei Thomas Mann "kein gbttliches Walten, das in seiner
Autarkie die Menschen fast iiberfdhrt™. So hat Gerhard von Rad den Eindruck
hinterlassen, als hdtten wir es mit einer "exklusiven Gegensdtzlichkeit" zu
tun. Dieser Eindruck mildert sich auch dadurch nicht, daB von Rad abschlie-
Bend auf eine gemeinsame Perspektive zu sprechen kommt. HieB es zuvor als
Feststellung von Rads: "In dem MaB, in dem die Figuren des Romans ihre
Legitimation im Mythischen finden oder suchen, in dem ihnen in den mythischen
Urordnungen GSttliches begegnet, in dem MaB erweitert sich die Kluft zwischen
ihm und dem Alten Testament (aber auch dem Neuen Testament), denn dort
legitimiert und birgt sich der Mensch in einem Heilsgeschehen, das sich im
Irreversiblen ereignet und das Irreversibles schafft", so daB, wie von Rad
fragend formuliert, "Israel den ganzen Tiefsinn eines mythischen Daseinsver-
stidndnisses mihelos dadurch lberstiegen" habe, "daB es durch die Begegnung
mit einem verheiBenden und sich doch immer tiefer verbergenden Gott in eine
Zone ganz anderer Geheimnisse gefiihrt wurde, ndmlich in den Beruf eines
Gottesknechtes", so kann er doch wenigstens dem "Witz" Tribut zollen, der
sowohl der biblischen Erzdhlung wie dem Roman Manns innewohnt: indem er aus
dem Wort Josephs an seinen Haushalter zitiert: "Was fiir eine Geschichte, Mai,
in der wir sind! Es ist eine der besten! Und nun kommt's darauf an und liegt
uns ob, daf wir sie ausgestalten, recht und fein und das Ergdtzlichste daraus
machen und Gott all unseren Witz zur Verfiigung stellen. Wie fangen wir's an,
einer solchen Geschichte gerecht zu werden? Das ist's, was mich aufregt...".
Aber auch hier: eine gewichtige Einschrdnkung. Fiir die Bibel ist das Gesche-
hen trotz allen Humors in den Vitertraditionen keineswegs ein Spiel, nicht

vergleichbar mit dem "Mdrchenspiel der mythischen hochstaplerischen Rolle
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Josephs" (H. Lehnert)“% Der Leser kommt nie von jener Atmosphdre “"tddlichen
Ernstes" frei, der die "Fremdlingschaft Israels in der Welt der Religionen

von Anfang an begleitet"43

. Der "Ur-Josef" des Alten Testaments ist so wenig
ein Spiel, ein "Josef-im-Fest" wie das alttestamentliche Agypten Schauplatz
der liturgischen Vergegenwdrtigung eines Mythos ist. Stattdessen kommt Josef
im Gewand des gottgeleiteten Aufsteigers im Ausland daher, als Prototyp eines
Weisen, der die Strahlungen des Mythos auf sich zieht und in die Geschichte

bannt.

Aus dieser divergierenden Sicht fdllt auch ein entsprechender Schatten auf
das jeweilige Agyptenbild. Von einer deckungsgleichen Perspektive kann in
der Tat keine Rede sein. Agypten ist in der Josefsgeschichte des Alten Testa-
ments das aufgesuchte und gesuchte Ausland, das zum Raum der gottgefiigten
Bewdhrung und Erhebung eines ausgestofienen Israeliten wird; die Einbettung
der Geschichte in ihren jetzigen Kontext 1&Bt Agypten dagegen nur fiir einen
Lidschlag der Geschichte als attraktiv erscheinen, um aber dann gerade die-
se Periode als Vorraum der Unterdriickung zu prédsentieren, als aufgendtigte
Existenz, der die Befreiung in Gestalt der Herausfilhrung aus Agypten folgen
muB. Dieses zwielichtige Agypten der Josefstraditionen im Alten Testament
hat bei Thomas Mann keine stimmige Spiegelung erfahren, sollte es wohl auch

nicht.

Ad 7: Das Agypten der Josefserzdhlung im Alten Testament ist mit dem

Agypten Thomas Manns vergleichbar.

Geht also die Schere soweit auseinander, daB man nicht nur von einer Ver-
fremdung Agyptens durch Thomas Mann, sondern auch von einer Verfremdung des
alttestamentlichen Agypten bei Thomas Mann sprechen miiBte, ohne ein Tertium

comparationis wahrzunehmen?

Die Keuschheit des Joseph im Roman stellt sich als Erfiillung eines Po-
stulats der "Gottvernunft, der "Gottesklugheit" und des "Gottesverstandes"

dar, sie steht, wie mit Recht gesehen worden ist, in Kontrast zur "Siinde",

42H. Lehnert, Thomas Mann - Fiktion, Mythos, Religion, Stuttgart 1968, S.97.

43Von Rad, Joseph-Erzdhlung, S.558.
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insofern sie einer Maxime fiir optimale Lebensgestaltung entspricht, so wie
sie die jludische Weisheit vorachreibtdd. Silinde als "Narrheit", als Verhal-
tensweise des Toren in der weisheitlichen Spruchliteratur ist in der Tat die
Folie, wvor der sich Josephs weisheitliche Tugend vorteilhaft abhebt. Hier
treffen sich weisheitlich-didaktische Perspektiven, die der biblischen
Darstellung zu eigen sind, mit den Konturen des Mannschen Joseph. Aller-
dings ist dies eher ein Kennzeichen der friihjiidischen Josefsinterpretation,
die dann auch die Exegese der Alten Kirche mitbestimmt hat. Josef als Ex-
ponent des Widerstandes gegen die Verfremdung, als Inbegriff des Gerechten,
der die Weisheit verk&rpert. Es mull nicht erneut betont werden, daB diese
Interpretation den Boden der Josefserzdhlung im Alten Testament - auch in
ihrer redaktionellen Position - verldft, und nur dort Raum gewinnen kann, wo
Bgypten nicht mehr als attraktiver Lebensraum, sondern als Ort der Be-
wahrung in der Versuchung, als Herausforderung in der Fremde, als Sphire

der Diaspora verstanden wird.

Das Agypten der biblischen Josefserzdhlung ist ein weisheitliches Agypten,
d.h. ein Agypten, wie es ein Weiser der Zeit des fortgeschrittenen Kénigtums
im Nordreich vor dessen Untergang sieht und perspektivisch beschreibt. Keine
Beschreibung nach Machart der franzdsischen "Désctiption d'Egypte" gewil,
aber doch auch mit begrenztem Durchblick durch die Zusammenhdnge, gepridgt
vom Staunen iliber diese neue und doch so alte Welt. Dennoch geht der Verfasser
mit den Eindriicken nicht unkritisch um. Er modifiziert Namen und Titel, hebt
- wie beim Bestattungsgeschehen - Einzelziige heraus und 148t sie in Ulbernahme
einer fremden Terminologie als charakteristisch erscheinen, kurz, er greift
ein, wie es seiner gestaltenden Sichtweise entspricht. Grundsdtzlich tut
Thomas Mann nichts anderes. Seine "Gotteserfindung" bewegt sich ja auch um
Kreation der Dinge und Namen hier und dort, ohne vollstdndig vom Boden abzu-
heben. Das Land, in dem sich Trdumer bewegen, die Beamten und vor allem der
Pharao selbst, wird von einem Trd@umer heimgesucht, der zugleich Traumdeuter
ist. Wird also jenes in der Schwebe verbleibende Agypten nicht selbst zu
einem Traumgebilde? Schon auf der Ebene der primdren Josefserzdhlung scheint
sie es zu sein, wenn auch die Einbettung in den jetzigen Kontext Agypten eher

als traumatisches Gebilde oder als Alptraum Israels erscheinen 1l3Bt.

44Vgl. Berger, Die mythologischen Motive, S.195.
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Wie bei Thomas Mann ist Agypten schon im "Ur-Josef" der Josefserzidhlung des
Alten Testaments nicht der angeborene Lebensraum Israels. Agypten bleibt die
einigermafen exotische, jedenfalls andere, geographisch jenseitige Welt, die
einen Lebensweg abnormer Art verspricht. Die Grundstruktur der biblischen
Josefserzidhlung mit den drei Phasen der Losl&sung aus den angestammten Ver-
hdltnissen, der Abstiegs- und Aufstiegserfahrung im quasijenseitigen Agypten
und der Reintegration in die israelitische Tradition und Gesellschaft kann
m.E. mit den Elementen des mirchentypischen Erzdhlschemas "Auszug-Fremde-
Heimkehr" verglichen werden, das u.a. auch in dem literarischen "Zwei-Briider-

Mdrchen" aus Agypten wiederkehrt, wie Jan Assmann gezeigt hat‘5

. Die l&angst
vermutete Kenntnis des "Zwei-Briider-Mdrchens" auf Seiten des alttestamentli-
chen Erzihlers beschrinkt sich daher nicht auf die Gestaltung der Episode von

46

der Frau des Potifar™, sondern charakterisiert ebenso weitere Einzelziige,

die das Schicksal des Josef mit Phasen des Vegetations- und Auferstehungs-
gottes Osiris und dem Regenerationsprozef des Lebens vergleichen lassenqv,
und vor allem den Ablauf der Erzihlung als ganzer, ohne daB man von einer
literarischen Dependenz im engeren Sinne sprechen muf. ARuch hierin, mdchte
ich meinen, zeigt sich eine vielleicht unbeabsichtigte Strukturparallele, die
den Josephsroman Thomas Manns als verwandtes Makroprojekt mit der biblischen

Fassung verbindet.

AEVgl. J. Assmann, Das dgyptische Zweibriidermdrchen (Papyrus d'Orbiney). Eine
Textanalyse auf drei Ebenen am Leitfaden der Einheitsfrage: ZAs 104, 1977,
1-25. E. Brunner—-Traut, Papyrus D'Orbiney: LA IV, 1982, 697-704 wendet sich
gegen Assmanns im AnschluB an V. Propp und M. Eliade vermutete Dependenz des
dreiphasigen Aufbaus von Initiationsritualen und mdchte die "Zusammenhdnge
umgekehrt" sehen (701), da ihr der "Dreitakt: Auszug - Fremde - Heimkehr"
eine "allgemeine Kunstregel - weil Lebensregel" zu sein scheint, die ledig-
lich zu "Spiegelungen” auf verschiedenen Ebenen wie der Kultpraxis und Kunst
fithren k&nne. Aber auch wenn das Zweibrildermdrchen nach E. Blumenthal und
(ihr zustimmend) Brunner-Traut als neudgyptische "Unterhaltungsliteratur"
betrachtet werden sollte, kann ihm doch ein weisheitlich-didaktisches Grund-
modell zu eigen sein, das sich geradezu archetypisch erfassen l&83t, ohne daB
man gendtigt sein miiBte, ein Initiationsritual vorauszusetzen. Allerdings
kann ich auch nicht erkennen, wieso eine Berufung auf das Initiationsthema
etwa zur Folge haben milte, "jede klassische Sonate mit Exposition-Durchfiih-
rung - Reprise als Aktualisierung eines Initiationsthemas" zu verstehen.
Das gemeinte Strukturprinzip ist nicht mit dem hegelianischen Dreischritt
ineinszusetzen.

46Vgl. etwa Westermann, 1982, 16.
47Vgl. dazu zuletzt H. Ringgren, Die Versuchung Josefs (Gen 39): M. Gdrg
(Hrsg.), Die Vidter Israels. Beitrdge zur Theologie der Patriarcheniiberlie-
ferungen im Alten Testament (Fs J. Scharbert), Stuttgart 1989, 267-270.
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Fiir Thomas Mann ist der "Joseph des Romans"” ein "Kiinstler, insofern er

spielt, ndmlich mit seiner imitatio Gottes auf dem UnbewufBten apielt"da.

In
der "erzdhlerischen Begegnung von Psychologie und Mythus" ereignet sich ihm
eine "festliche Begegnung von Dichtung und Psychoanalyse". In dem "Spiel
der Psychologie auf dem Mythus" sind ihm "Keime und Elemente eines neuen
Menschengefiihls, einer kommenden Humanitdt beschlossen". Schon die Josefs-
erzdhlung im Alten Testament ist , so denke ich, auf Zukunft angelegt. Sie
méchte auch einer offenen Humanitdt das Wort reden, freilich auch einer
Menschlichkeit, die sich alternativ zur Erfahrung des Gegenteils darstellt
und fiir Israel eine Ahnung von nationaler Wirde im internationalen Mitein-
ander bedeutet. Ist zundchst Jerobeam als geschichtliche Gestalt zugleich
Exemplarfigur des Josef als ein Prototyp eines Hoffnungstrdgers fiir ein er-
neuertes Israel, kann die Hereinnahme der Erzdhlung in die Traditionen des
Pentateuchs durch den juddischen Redaktor eben jenen Josef zum Erzvater der
Begegnung der Kulturen aufwerten, der mit den drei Patriarchen Abraham,
Isaak und Jakob Schritt halten kann, ja der das schier Unmdgliche realisiert,
vom Hadftling im ungeliebten Agypten in einer Blitzkarriere zum Premiermini-
ster aufzusteigen. Der Ahnherr Josef wird so zu einer quasimythischen Figur,
in der sich das benachteiligte Nordreich im Widerstand gegen zeitgentssische
Bedrohung wiederfindet und spdter Juda/Jerusalem ein Gilitezeichen fiir den ge-
suchten und nicht unumstrittenen Beistand aus Agypten erblicken kann. Inso-
weit ist das Agypten der Josefserzihlung eine Art Vorwegnahme des Exils als
Zeitraum der Katharsis, einer Reinigung, die zur Grundlage eines alternativen
Gemeinschaftsbewufitseins wird. Agypten und seine Behandlung in der Josefser-
zdhlung des Alten Testaments ist ein Exemplarfall jener Ironie, mit der der
AButor die Agyptenangst herrschender Kreise karrikiert. Auch hier ist eine ge-
wisse Parallelitdt zum Zusammenspiel zwischen Ironie und Neuer Humanitdt bei

Thomas Mann umarer]-;ennl:»ar"Ig

. Bufs Ganze gesehen mag man Picassos Devise recht
geben, daB die "Kunst als Liige" zur Wahrheitssuche provoziert, was sich mit
Thomas Manns eigenem vielzitierten Wort von der "lustigen Exaktheit" und der

"fiktiven Wissenschaftlichkeit" durchaus kreativ verbinden 1l3aBt.

‘aTh. Mann, Freud und die Zukunft, in: Gesammelte Werke IX, S.499.

‘9Zur Ironie im Josephsroman vgl. R. Baumgart, Das Ironische und die Ironie
in den Werken Thomas Manns, Minchen 1964, S.151-163. a1



Nachwort:

Eine "digitale Kommunikation"” mit dem exemplarischen Aufsteiger ist nach
meiner Ansicht nicht nur fiir Israel, sondern fiir die Zukunft des Christen-
tums im Kontakt mit dem Judentum von bleibender Relevanz. In dem biblischen
Josef verkérpert sich in Entsprechung zum Josef Thomas Manns die gewollte
und anerkannte Zeitlosigkeit der humanen Vermittlung im Geist der Versdhnung.
Diese Perspektive vergiBit keinen Moment lang das Dasein des Hdftlings oder
das unendliche Elend des Gefangenseins, nicht die scheinbare Aussichtlosig-
keit der traumatischen Existenz, gewichtet aber den Traum und den Traumdeu-
ter, liBt den Traum von einer besseren Koexistenz trdumen, wie ihn der bib-

lische Josef und auch der Josef Thomas Manns trdumen konnte.

Sowohl die Josefserzdhlung des Alten Testaments wie auch der Josephsroman
Thomas Manns miissen nach den zerstdrerischen Erfahrungen, die das Judentum
machen muBte, neu gelesen werden. Eine "relecture nach Ruschwitz" muB ver-
deutlichen, was schon von Rad angedeutet hat, daB die "Fremdlingschaft" Is-
raels in der Diaspora "in einer entsetzlichen Weise bestdtigt" worden istso.
Das Egypten als Aufenthaltsort eines Israeliten und prototypischen Juden im
Ausland, steht ja paradigmatisch und selbst prototypisch fiir den Raum, in
dem Juden ein Lebensrecht und eine Heimat finden. Agypten ist ja in beiden
Darstellungen - das sollten wir besonders herausheben - das Asylland
schlechthin geworden, dessen Offenheit eine humane Gesellschaft fordert und
férdert. Aber Agypten ist auch als Ort der Knechtschaft gesehen worden, auch

darin prototypisch fiir alle Rdume der Unfreiheit in dieser Welt.

In der Agyptenvision und deren Revision offenbart sich eine dialektische
Erfahrung, die eine Traumwelt der bitteren Realitidt gegeniiberstellt. Aber
ohne den Traum vom Aufstieg aus den Niederungen zur HShe des Gestaltenkdn-
nens in Harmonie mit sich selbst kommt kein Mensch aus, kann er nicht leben
oder gar iiberleben. Das Triumen ist auf verzwickte Weise mit dem Traumati-
schen verwandt. Denn nur in der Nacht der Gefangnisse hat das Trdumen wohl

noch eine echte Chance.

50,0n Rad, Biblische Joseph-Erz&hlung, S.557.
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