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Begegnung in der Fremde.
Anmerkungen zur theologischen Relevanz der topographischen Verortung der Berufungs-
visionen des Mose und des Ezechiel (Ex 3,1-4,17 bzw. Ez 1,1-3,15)1

Riidiger Bartelmus - Worthsee

Topographie und Theologie stehen in einem engeren Zusammenhang, als man bei ober-
flichlicher Betrachtung beider Phinomene annehmen méchte, das zeigt auch und gerade eine
aufmerksame Lektiire des AT2. Durch Gétter oder bedeutende religidse Gestalten geheiligte
Stitten spielen in den meisten Religionen eine gewichtige Rolle. Der hier vorgelegte Beitrag
kniipft an diesem hinreichend bekannten Phéinomen an, geht dann aber einer m.W. bisher we-
nig beachteten Nebenlinie der Fragestellung nach: Hat es theologisch auch etwas zu bedeuten,
wenn von Gottesbegegnungen an Orten die Rede ist, deren Lokalisierung schwierig, ja vollig
unmdglich ist, an Orten, die sich jedem kultischen Zugriff entziehen? Dementsprechend wird im
ersten Teil zunichst kurz eine Art alttestamentlicher "Normaltheologie" in Bezug auf Gottesbe-
gegnungen entwickelt, im zweiten Teil geht es dann um einen Vergleich zwischen den Ortsan-
gaben fiir die Gottesbegegnungen in verschiedenen Berufungs- bzw. Einsetzungsberichten, an-
hand dessen die Besonderheiten der im Titel genannten Textkomplexe deutlich werden, und im
dritten Teil sollen schlieBlich einige theologische Folgerungen aus dem erarbeiteten Textbefund
gezogen werden.

I Orte, an denen iiblicherweise Gottesbegegnungen stattfinden
Wo begegnet Jahwe, der Gott Israels, Menschen, wo erfihrt man seinen Willen? Sieht

man von der in jeder Hinsicht aulergewhnlichen Sinai-Theophanie in Ex 19-24 und den bei-
den hier zu diskutierenden Textkomplexen einmal ab, konvergieren die Antworten, die man von

! Fiir den Druck stark iiberarbeitete Fassung eines Vortrags, der am 13.6.1994 vor der Evang.-Theol. Fakultit der
Ruhr-Universitit Bochum und (in verkiirzter Form) am 8.2.1995 vor dem Evang.-Theol. Fachbereich der Johann
Wolfgang von Goethe-Universitit Frankfurt gehalten wurde.

2Vgl. dazu etwa R. BARTELMUS, Topographie und Theologie. Exegetische und didaktische Anmerkungen zum
letzten Kapitel der Genesis (Gen 50,1-14), in: BN 29 (1985) 35-57.
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der alttestamentlichen Literatur bekommt, weitgehend darin, daf Gottesbegegnungen in einem
Heiligtum geschehen. Und wenn Gottesbegegnungen an anderen Orten erfolgen - wovon ins-
besondere in vorpriesterschriftlichen alten Uberlieferungen der Genesis, aber etwa auch in Ri
6,11-24 erzihlt wird -, dann installiert der Betroffene eben an der Stelle der Begegnung ein
neues Heiligtum - er errichtet einen Altar oder stellt eine Mazzebe auf. Den diesbeziiglichen "lo-
cus classicus” stellt die Erzahlung von Jakobs Traum in Bethel (Gen 28,10-22) in Verbindung
mit ihrer Fortschreibung in Gen 35 dar. Mit G. VAN DER LEEUW konnte man im Blick auf die-
se alten Texte formulieren: »Also nicht des Heiligtums wegen ist die Stitte heilig, sondern die
Heiligkeit der Stiitte ist Ursache zur Errichtung eines Heiligtums3«.

Im deuteronomisch-deuteronomistisch gepriigten Schrifttum - und dazu zéhlt nach einem
gegenwirtig verbreiteten Forschungstrend ein GroBteil des AT - erscheinen die diesbeziiglichen
Vorstellungen in einer systematisierten Fassung. Als Heiligtum, an dem Gottesbegegnungen
stattfinden konnen, kommt gemiifl dem Buch Ditn nur ein Heiligtum in Frage, ndmlich der Ort,
den Jahwe (je und je) erwihlen wird?. Dieser Gedanke wird dann im Deuteronomistischen Ge-
schichtswerk dahingehend prizisiert, daB Jahwe sich mit der Ubergabe des Konigtums an die
Davididen definitiv an den Tempel in Jerusalem als Zentralheiligtum gebunden hat, um seinen
Namen, d.h. seine irdische Erscheinungsform, dort wohnen zu lassen, wie in 1 Kon 8 ausfiihr-
lich dargestellt wird. Wie stark nach dtr. Auffassung diese Bindung Jahwes an Jerusalem ist,
148t sich daran erkennen, daB in 1 Kon 8,46-53 - wo der dtr. Verfasser des Tempelweihgebets
durch den Mund Salomos visionir die Exilssituation beschreiben 18t - in V. 48 die Gebetsrich-
tung nach Jerusalem als selbstverstindlich vorausgesetzt wird. Es handelt sich dabei um einen
Brauch analog der muslimischen Qibla, der im frithen Judentum offenbar verbreitet war, wie
Dan 6,10 zu entnehmen ist. Aber auch auBerhalb der genuin deuteronomisch-deuteronomisti-
schen Literatur wird die Bindung Jahwes an den Zion bzw. an Jerusalem weitgehend als selbst-
verstindlich vorausgesetzt, wie etwa die beiden spiten visioniren Schilderungen von der Vol-
kerwallfahrt zum Zion in Jes 2,2-4 bzw. Mi 4,1-4 belegen3. Aus der Sicht dieser Autoren ist
Jerusalem die heilige Stadt - und das ist Jerusalem fiir viele bis heute geblieben.

Etwas anders - wenn auch nicht absolut kontriir - stellen sich die Dinge in der Priester-
schrift dar, die die dtr. Normierung der alten Vorstellungen zeitspezifisch zu relativieren sucht.
Dort wird vor dem Sinai-Geschehen eine genaue Verortung der Gotteserscheinungen vor Ab-

3 G. VAN DER LEEUW, Phznomenologie der Religion, Tilbingen 21956, 447.

4 So stereotyp im Din - 21mal ab Din 12,5. DaB die samaritanische Tradition die einschligigen Stellen nicht als

yigtol, sondern als gatal liest und auf den Garizim bezieht, kann hier auBer Betracht bleiben.

; Vgl. zu deren Datierung etwa O. KAISER, Das Buch des Propheten Jesaja. Kapitel 1-12, ATD 17, Géttingen
1981, 62f.
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raham und Jakob bzw. selbst der Offenbarungsrede Jahwes an Mose offenbar bewuft vermie-
den®, nach Ex 25 erfolgen Gottesbegegnungen im Zelt der Begegnung. Der einzig maBgebliche
Offenbarungsort ist der Sinai - an ihm wird fiir alle Zukunft festgelegt, wo und wie Gott Men-
schen begegnen kann. Programmatisch ist die priesterschriftliche Theorie, die iibrigens - muta-
tis mutandis - letztlich auf jedes Heiligtum angewendet werden kann, in Ex 25,21f; Lev 16,2
und Num 7,89 ausformuliert. So sagt Jahwe in Ex 25,21f zu Mose: »Setz die Deckplatte oben
auf die Lade, und in die Lade leg die Bundesurkunde, die ich dir gebe. Dort werde ich mich dir
zu erkennen geben und dir {iber der Deckplatte zwischen den beiden Kerubim, die auf der Lade
der Bundesurkunde sind, alles sagen, was ich dir fiir die Israeliten auftragen werde«. Die damit
zitierte Regel gilt allerdings nicht nur fiir Mose: Durch Aaron, dem in Lev 16,2 Entsprechendes
zugesagt wird - wenn auch verbunden mit zeitlichen Einschrinkungen -, ist die Moglichkeit der
Gottesbegegnung im Allerheiligsten auch dessen legitimen Nachfolgern, den Hohenpriestern,
gegeben. Nach priesterschriftlicher Theorie befindet sich dieses Allerheiligste mitsamt der Lade
im *oheel ma‘ed, im Zelt der Begegnung. Der “oheel moéd selbst - das Urbild des Jerusalemer
Tempels - ist zwar schon nach der vorpriesterschriftlichen Theorie ein transportables, d.h. nicht
ortsgebundenes Heiligtum?, aber er steht doch - zumindest fiir P - in einer unmittelbaren Bezie-

hung zu Israel als 57p, als Kultgemeinschaft®, und ist insofern ebenso eindeutig zu verorten

wie der Tempel: Wo auch immer Israel ist, ist auch sein Heiligtum - und letzteres ermoglicht es
Jahwe, durch levitische Priester mit Israel zu kommunizieren.

Eine gegeniiber diesen verbreiteten Modellen fiir die Gottesbegegnung im kultischen Voll-
zug besondere Form der Gottesbegegnung ist nun in den Texten vorausgesetzt, die man iibli-
cherweise als "Berufungsberichte” bezeichnet, geht es doch darin nicht um beliebig wiederhol-
bare Kommunikationsvorgéinge, sondern um die definitive Beauftragung fiir einen klar umris-
senen Aufgabenbereich, um die Einsetzung in ein "Amt". Insofern sollte man vielleicht mit K.
BALTZER? besser von "Einsetzungsberichten" als von "Berufungsberichten” sprechen. Unbe-
schadet dessen ist es angesichts des oben geschilderten relativ einheitlichen Bildes, das die alt-
testamentlichen Texte im Blick auf die Moglichkeit von Gottesbegegnungen entwerfen, und im
Blick auf den formelhaft gepriigten Aufrif von Einsetzungsberichten nicht weiter verwunder-
lich, wenn ein um die (protestantische) Wiederentdeckung des Kultischen verdienter Forscher

6 Gen 17,1; 35,9 bzw. Ex 6,2 - Ex 6,28 ist sicherlich sekundir und geht m.E. auf RP zuriick; W.H. SCHMIDT,
Exodus. 1. Teilband: Exodus 1-6, BK II/1, Neukirchen 1988, 273 rechnet mit PS, M. NOTH, Das zweite Buch
Mose. Exodus, ATD 5, Géttingen 81988, 42 spricht nur von einem "sekundiren Einschub"”.

7 Zu den nicht-priesterlichen “ohel mo‘ed-Texten s.u. Anm. 24.

8 Vgl. dazu F.-L. HOSSFELD / E.-M. KINDL, Art. Smp ete., ThAWAT VI, 1204-1219; 1213-1215.

9 K. BALTZER, Die Biographie der Propheten, Neukirchen 1976.
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wie H. GRAF VON REVENTLOW vor gut 30 Jahren zu dem Ergebnis gekommen ist, daB auch
hinter den Einsetzungsberichten ein Kultakt im Heiligtum stehen muB. So schreibt er in seiner
Arbeit iiber »Liturgie und prophetisches Ich bei Jeremia«!0: »Aus d(ies)em Voranstehen der
Jahweepiphanie ist zu schlieBen, daB das Berufungsritual grundsitzlich am heiligen Ort abléuft,
im Tempel oder sonst am Heiligtum«!!. Auch wenn es m.E. vorzuziehen ist, in diesem Zusam-
menhang lieber neutral von "Gottesbegegnung" zu sprechen als den kulttheologisch festgeleg-
ten Terminus "Jahweepiphanie" zu gebrauchen - in seinem deskriptiven Aspekt enthilt der Satz
eine ausgesprochen wichtige Beobachtung: Es ist nicht belanglos, wo die jeweilige Gottesbe-
gegnung stattgefunden hat, und der Ort der Gottesbegegnung ist ein heiliger Ort. Es fragt sich
allerdings, ob dabei in jedem Fall die Implikationen der deuteronomisch-deuteronomistischen
bzw. priesterschriftlichen Theologie mitzudenken sind, daB als Ort der Begegnung nur der
Tempel bzw. das Heiligtum in Frage kommt; es fragt sich auch, ob hinter den Texten wirklich
ein Ritual steht. Kénnen wir hinter die literarisch-fiktionale Gestalt der Texte zuriick, kann fiir
derartige Erziihlungen von Gottesbegegnungen nicht auch das eingangs erwihnte alte Denkmo-
dell der "Entdeckung" der Heiligkeit des Ortes angenommen werden?

Stellen wir diese Fragen noch einen Moment zuriick. Angesichts des oben geschilderten
Befundes verwundert es doch einigermaBen, daB das von GRAF VON REVENTLOW hervorge-
hobene erste Teil-Element des "Berufungsformulars" in den meisten seither erschienenen Ar-
beiten zum Thema - auler in dem wenig rezipierten Buch von K. BALTZER zur Biographie der
Propheten!?2 - so gut wie keine (oder nur eine untergeordnete) Rolle spielt. Moglicherweise liegt
das daran, dal GRAF VON REVENTLOW seine wichtige Beobachtung mit der seinerzeit extrem
wirkenden These verkniipft hat, da man angesichts des Vorkommens einer Jahweepiphanie
nicht mit einem eigenen Gattungsformular fiir die Berufungsberichte rechnen miisse, daB viel-
mehr im Berufungsschema nur eine Sonderform des priesterlichen Heilsorakels zu sehen seil3.
Jedenfalls wird weder in der bis heute als mafstabsetzend geltenden Untersuchung W. RICH-
TERS zur Formensprache der Berufungsberichte, noch bei N. HABEL oder R. KILIAN - um nur
einige Autoren zu nennen!4 - der jeweiligen Verortung des Geschehens groBere Aufmerksam-

10 j. GRAF VON REVENTLOW, Liturgie und prophetisches Ich bei Jeremia, Giitersloh 1963.

11 H. GRAF VON REVENTLOW (A 10) 70.

1250, A9.

13 H. GRAF VON REVENTLOW (A 10) 39.68 u.6. Diese These hat denn auch in der iibrigen Forschung kein po-
sitives Echo gefunden; vgl. z.B. die ausfiihrliche Kritik bei R. KILIAN, Die prophetischen Berufungsberichte, in:
Theologie im Wandel. Festschrift zum 150jahrigen Bestehen der Katholisch-Theologischen Fakultit an der Uni-
versitit Tiibingen 1817-1967, TThR 1, Miinchen 1967, 356-376; 365-372.

14 Vgl. W. RICHTER, Die sogenannten vorprophetischen Berufungsberichte. Eine literaturwissenschaftliche Stu-
die zu 1 Sam 9,1-10,16, Ex 3f. und Ri 6,11b-17, FRLANT 101, Géttingen 1970; N. HABEL, The Form and
Significance of the Call Narratives, ZAW 77 (1965) 297-323 und R. KILIAN (A 13). Erwiihnt seien dariiber hin-
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keit geschenkt. RICHTER etwa nennt iiberhaupt nur fiinf konstitutive Glieder fiir das Beru-
fungsschema: »Andeutung der Not«, »Auftrag«, »Einwand«, »Zusicherung des Beistandes«
und »Zeichen«!3. Und im Blick auf die topographische Verortung stellt er im Zusammenhang
mit der Diskussion von Ri 6 ausdriicklich fest, daB die Verortung nichts mit dem Berufungs-
schema zu tun hat, sondern der Einfiihrung der Berufungsgeschichte des Gideon in die (vorge-
gebene) Ophra-Tradition dient!6. Nicht viel anderes gilt fiir HABEL, obwohl dieser immerhin
mit sechs Gliedern des Schemas rechnet - er nennt »Gottesbegegnung, Einleitungswort, Auf-
trag, Widerstand, trostender Zuspruch und Zeichen«. Aber unbeschadet dessen, da er das bei
RICHTER nicht beriicksichtigte visiondre Element als Teil des Schemas erkannt hat, miBt er den-
noch der lokalen Dimension keine Bedeutung bei!7. - Doch selbst dort, wo die Verortung des
Geschehens eine gewisse Rolle spielt - wie etwa bei W. ZIMMERLI!8 -, wird sie nur insofern
berticksichtigt, als sie im Sinne der von der "Wort-Gottes-Theologie" vorgegebenen Opposition
"Wortereignis"-"Vision" weitergedacht wird. Folgerichtig unterscheidet W. ZIMMERLI zwei
Typen von Berufungsberichten - einen, in dem das Wort dominiert und einen, in dem die einlei-
tende Theophanie den Rest der »Sendungserziihlung« bestimmt!? -, und viele andere sind ihm
darin gefolgt bzw. haben bei seinen Beobachtungen ankniipfend die These noch radikalisiert,
so etwa R. KILIAN bzw. O.H. STECK?0.

aus noch A.H.J. GUNNEWEG, Ordinationsformular oder Berufungsbericht in Jeremia 1, in: Glaube, Geist, Ge-
schichte, FS E. BENZ, Leiden 1967, 91-98 und E. KUTSCH, Gideons Berufung und Altarbau Jdc 6,11-24, ThLZ
81 (1956) 75-84.

15 W RICHTER (A 14) 139; die bei ihm noch genannte »Retterformel« bleibt naturgemiB auf die nichtpropheti-
schen Berufungsberichte beschriinkt (ebd. 158).

16 W_RICHTER (A 14) 144-155, bes. 153; iihnlich auch R. KILIAN (A 13) 369, der allerdings immerhin auf die
Heiligkeit der Orte der Begegnung verweist (ebd. 364). RICHTER ist insofern Recht zu geben, als Ri 6,11a wohl
redaktionell ist. Trotzdem bleibt eine Ortsangabe, die RICHTER allerdings nicht weiter wiirdigt: Die Kelter, in der
Gideon Weizen drischt. :

17 Vgl. die deutsche Zusammenfassung am Ende des Aufsatzes von N. HABEL (A 14) 323. Das Fehlen dieses
Topos bei RICHTER erklirt sich letztlich von seiner Textauswahl her: Da er von 1 Sam 9,1-10,16 ausgeht, wo
das visioniire Element fehlt, kommt es auch spiter nicht als potentiell konstitutives Element in den Blick.

18 W. ZIMMERLI, Ezechiel 1. Ezechiel 1-24, BK XIII/1, Neukirchen 21979, 16-21.

19 yon daher wendet sich W. ZIMMERLI (A 18) 20 gegen die Annahme, das ein starres »Formular« vorliegen
konne. Es bleibt mir unerfindlich, warum ZIMMERLI Ex 3 und Ri 6 dem wort-bestimmten Typ zuordnet und un-
beschadet der Theophanie-Elemente nur von »einer sehr personlichen Einzelbegegnung zwischen Jahwe ... und
dem Berufenen« sprechen kann (ebd. 18).

20 Vgl. dazu R. KILIAN (A 13) 358-372 bzw. O.H. STECK, Bemerkungen zu Jes 6, BZ NF 16 (1972) 188-206
[='TB 70 (1982) 149-170].
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II Der Ort der Gottesbegegnungen des Mose und des Ezechiel

Wenn nun im folgenden die Einsetzungsberichte des Mose und des Ezechiel diskutiert
werden, ist dabei in gewisser Weise der Forschungsimpuls von H. GRAF VON REVENTLOW
aufgenommen. Ich kniipfe jedoch nicht bei der zuletzt genannten SchluBfolgerung an, die m.E.
allzu sehr von der damals aktuellen (Wieder-) Entdeckung des Kultischen geprigt ist, sondern
beschrinke mich auf den ersten Teil des oben zitierten Satzes in seiner deskriptiven Dimension.
Dementsprechend spielt die Verortung des Einsetzungsgeschehens eine wesentliche Rolle - wie
ich nun allerdings meine in dem Sinne, daB es in den Texten auch und vor allem um den realen
Ort des Geschehens geht, und nicht nur um die kultische Verortung des Vorgangs. Zugleich di-
stanziere ich mich damit ein Stiick weit von der m.E. allzu formalistischen Vorgehensweise W.
RICHTERS, fiir den nur »Wendungen und Formeln«, die »an verschiedenen und voneinander
unabhiingigen Stellen« vorkommen, Teil eines »Schemas« sein kénnen2!. M.E. kénnen auch
variable Elemente eine konstitutive Funktion innerhalb von Schemata bzw. von gepriigten litera-
rischen Konzepten haben?2. Der Umstand, daB8 die Angaben iiber den Ort des Geschehens in
den verschiedenen Einsetzungsberichten keinen formelhaften Charakter aufweisen, kann jeden-
falls kein Argument gegen eine Zugehorigkeit des Topos "Ortsangabe" zum Schema sein. Die
Differenzen in den Formulierungen ergeben sich ja notwendig aus dem Umstand, da8 in den
verschiedenen Berichten natiirlicherweise verschiedene Situationen vorausgesetzt sind. MaB-
geblich fiir die inhaltliche Fiillung der Ortsangabe ist allerdings - das sei bereits hier am Rande
vermerkt - nicht immer allein die situative Verortung im Kontext, zumeist sagt die Ortsangabe
zugleich etwas iiber die theologische Konzeption des Autors bzw. Redaktors des betreffenden
Textes aus.

Nach diesen langen theoretischen Voriiberlegungen miissen nun endlich die einschligigen
Texte selbst zu Wort kommen. Neben den im Titel genannten lingeren Abschnitten Ex 3,1-4,17
bzw. Ez 1,1-3,15 sind in diesem Zusammenhang v.a. die Einsetzungsberichte des Jesaja, Jere-
mia und Gideon in Jes 6, Jer 1,3-10 und Ri 6,11b-24 zu beriicksichtigen, nicht aber die wegen

21 W. RICHTER (A 14) 1371, Vgl. a, ebd. 131, wo RICHTER GRAF VON REVENTLOW, HABEL und KILIAN ein
»methodisch véllig ungeniigendes Verfahren« vorwirft. S.E. ist es unzuldssig, »einfach verwandte Glieder zu
einem Schema der Berufung zusammenzustellen«.

22 Vgl. zu dem dabei verwendeten Begriff des "Konzepts" u.a. R. BARTELMUS, Heroentum in Israel und seiner
Umwelt. Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung zu Gen, 6,1-4 und verwandten Texten im Alten Testament
und der altorientalischen Literatur, AThANT 65, Ziirich 1979, 31f bzw. DERS., J.S. Bach als Interpret des Alten
Testaments und als "biblischer Theologe". Exegetisch-musikalische Beobachtungen zu der Motette: "Fiirchte dich
nicht, ich bin bei dir" (BWV 228), in: R. BARTELMUS, T. KRUGER, H. UTZSCHNEIDER (Hrsg.), Konsequente
Traditionsgeschichte, FS Klaus BALTZER zum 65. Geburtstag, OBO 126, Fribourg-Gittingen 1993, 1-19; 1f A
1. Anders als in den zitierten Schriften geht es mir hier nur um die literarische Realisation von Konzepten.
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gewisser Motivzusammenhinge oft in Zusammenhang mit Jes 6 genannte Visionserzihlung des
Micha ben Jimla in 1 Kén 22,19-22 - hat sie doch, wie R. KNIERIM zu Recht betont hat23,
»nothing to do with a vision of a prophetic vocation«. Eher knnte man mit K. BALTZER auch
noch die Einsetzung des Josua in Dtn 31,1-8.14-15.23 in die Betrachtung mit einbeziehen?4.
Aber auch die Berichte von der Salbung des Saul und des David in 1 Sam 9,1-10,16 bzw. in 1
Sam 16,1-13 sind insofern einschligig, als es dort um den Vorgang der Einsetzung in ein Amt
geht. Dort begegnet der zu Berufende allerdings nicht Jahwe selbst, sondern nur Samuel als
einem Repriisentanten Jahwes, so daBl diese Texte fiir den hier diskutierten Zusammenhang nur
eine gewisse Kontrollfunktion haben kinnen.

Ein grober Uberblick iiber die soeben aufgezahlten Texte auBerhalb der Themenstellung
ergibt nun, daB sich - auBer in Jer | - iiberall eine explizite Angabe dariiber findet, wo die Got-
tesbegegnung des zu Berufenden stattgefunden hat, und sie steht - in der Regel zusammen mit
einer Zeitangabe - an erster oder zumindest hervorgehobener Stelle, wie GRAF VON REVENT-
LOW zu Recht betont hat. Ist es in Jes 6,1 der Tempel, in dem Jesaja »den Herrn« schaut?, so
befindet sich Gideon nach Ri 6,11 in der Kelter beim Weizen-Dreschen - aus Angst vor den Mi-
dianitern. Und dort errichtet er dann auch nach der Begegnung mit dem mal’ak yahwe den Al-
tar. Als Ort der Begegnung zwischen Josua, Mose und Jahwe nennt Dtn 31,14 - in Uberein-
stimmung mit der eingangs diskutierten priesterschriftlichen Konzeption - das Zelt der Begeg-
nung. Die Salbung des Saul zum 73 findet in der Stadt Samuels - in Rama - statt, wie man 1
Sam 9,27 in Kombination mit 7,17 und 8,4 entnehmen kann, die des David in Bethlehem, im
Hause Isais. DaB in Jer 1 eine entsprechende Ortsangabe fehlt, ist m.E. nicht etwa dadurch be-
dingt, daB hier ein anderer - wort-dominierter - Typ von Berufungsbericht vorlige oder aber
daf die Ortsangabe nicht zum Berufungs- bzw. Einsetzungsschema gehort hiitte. Das Fehlen ist

23 R, KNIERIM, The Vocation of Isaiah, VT 18 (1968) 47-68; 57, dhnlich W. ZIMMERLI (A 18) 18 (keine »Be-
rufungsgeschichte im strengen Sinn«). Auch O.H. STECK (A 20) 191f [153] hat dieses Problem gesehen, nur
zieht er daraus den umgekehrten SchluB, daB auch in Jes 6 kein Berufungsformular vorliegt.

24 Der Bericht ist hier nur fragmentarisch erhalten ; vgl. dazu K. BALTZER (A 9) 54-56. Die Einsetzung erfolgt
im *ohel moed durch Jahwe persénlich; auffilligerweise ist Josua dabei nicht allein, sondern wird von Mose
begleitet. Ob es sinnvoll ist, mit K. BALTZER auch die VV. 1-8 einzubeziehen, scheint mir zweifelhaft, da die
literarkritische Lage im Blick auf Dtn 31,14f und seine Einbettung in den Kontext mehr als verworren ist; vgl.
dazu etwa R. SCHMITT, Zelt und Lade als Thema alttestamentlicher Wissenschaft. Eine kritische forschungsge-
schichtliche Darstellung, Giitersloh 1972, 180-182 (mit zahlreichen Literaturverweisen) oder E. BLUM, Studien
zur Komposition des Pentateuch, BZAW 189, Berlin-New York 1990, 76-88, der den Text einer »vor-priesterli-
chen Komposition« zuweist. DaB es sich um einen redaktionellen Text handelt, scheint mir auBer Zweifel zu ste-
hen, die These BLUMs vermag ich trotzdem nicht zu teilen.

25 Auch wenn es immer wieder behauptet wird, daB Jesaja bei seiner Vision die »himmlische Wohnstitte« Jah-
wes gesehen habe (so H. WILDBERGER, Jesaja. 1. Teilband, Jesaja 1-12, BK X/1, Neukirchen 1972, 246), spricht
nichts im Text fiir diese These, auch nicht in der abgeschwiichten Form, daB hier eben die Grenzen flieBend seien,
weil die Alten nicht unser Wirklichkeitsverstindnis gehabt hitten.
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vielmehr schlicht darin begriindet, dal Jeremia bereits im Mutterleib zum Propheten bestimmt
worden ist, daB er somit einer exakt dem sonstigen Berufungsschema entsprechenden Einset-
zung in einem eigenen Akt nicht mehr bedarf26. Wenn sich nach dem einleitenden Satz Jahwes:
»Ich kannte dich, ehe ich dich im Mutterleibe bereitete, und sonderte dich aus, ehe du von der
Mutter geboren wurdest, und bestellte dich zum Propheten fiir die Vlker«, dann doch Elemen-
te wie »Einwand«, »Zusicherung des Beistandes«, »Auftrag« und »Zeichen« finden, die dem
Berufungsschema entsprechen, zeugt das nur von der literarischen Stabilitéit des Schemas - an
der Tatsache, daB Jeremia eine Sonderstellung einnimmt, dndert das wenig,.

Geht man von der Funktion der Einsetzungsberichte aus, sind all diese Umstiinde wenig
iiberraschend?”: Wie noch heute jedes amtliche Dokument, das der Legitimation eines Amtstri-
gers dient, eine Angabe iiber Ort und Zeit der Bestallung enthilt, weisen auch die literarisch-fik-
tionalen Legitimationsurkunden von Josua, Gideon und Jesaja28, von Saul und David, einen
derartigen Vermerk auf; nur wer - wie Jeremia - qua Geburt in eine Funktion eintritt, bedarf
nicht notwendig einer ausfiihrlichen eigenen Installation. Fragt man nun danach, was die bisher
diskutierten Ortsangaben miteinander verbindet, so liegt das verbindende Element darin, daB sie
samt und sonders entweder auf Israel als Land oder auf Israel als Sozialgemeinschaft weisen.
Dort, wo Jahwe selbst erscheint, steht der Ort in einer festen kultischen Verbindung mit Jahwe,
in den beiden Kontrolltexten lduft die Verbindung zu Jahwe iiber dessen Propheten Samuel. Es
handelt sich bei diesen Texten tatséichlich nur um Spezialfille der eingangs geschilderten "Nor-
maltheologie".

Wie steht es nun aber mit Ex 3,1-4,17 und Ez 1,1-3,15? Bevor hier eine Antwort gege-
ben werden kann, bedarf es in beiden Fillen eines kurzen redaktionsgeschichtlichen Hinweises,
der anhand der im Anhang abgedruckten Texte leicht nachvollzogen werden kann. Im Falle von
Ex 3 besteht ein weitgehender Konsens dariiber, dafl der Text Produkt einer Redaktion ist, sei
es der jehovistischen im Sinne der neueren Urkundenhypothese, sei es einer Uberarbeitung des
Jahwisten durch einen als Redaktor zu verstehenden Elohisten. Sofern nun H.-C. SCHMITT im
Recht ist, der annimmt, da} der Jahwist das erst in elohistischen Kreisen entwickelte Gattungs-

26 Insofern spricht wenig dafiir, mit einem eigenen »jeremianischen Typ des Berufungsberichtes« zu rechnen (so
W. ZIMMERLI [A 18] 21) - die situationsspezifisch bedingte Ausnahme kann nicht die Basis einer Regel bilden.
27 Vgl. zu Jes 6 etwa H. WILDBERGER (A 25) 238; der Text ist »prophetischer Legitimationsausweis«.

28 DaB auch Jes 6 in den Kontext der hier diskutierten Texte gehort, scheint mir sicher, auch wenn neuerdings
wieder von O.H. STECK und K. KOCH bestritten wird, da8 hier ein Berufungsbericht vorliegt; vgl. dazu O.H.
STECK (A 20) bzw. K. KOCH, Die Profeten. I. Assyrische Zeit, Stuttgart 1978, 125f. Der Unterschied zwischen
beiden Positionen liegt darin, daB sich STECKs Bestreitung wohl priméir auf die Gattungsbestimmung bezieht (er
rechnet mit einer eigenen Gattung »Vergabe eines auBergewdhnlichen Auftrages in der himmlischen Thronver-
sammlung«), wiihrend KOCH generell bestreitet, daB der - nicht am Buchanfang plazierte - Text von der Berufung
des Jesaja berichten kénnte.
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formular von Berufungserzihlungen moglicherweise gar nicht gekannt hat?9, verbliifft der Um-
stand, da} selbst beim Jahwisten, der die Szene nach dem Vorbild der VerheiBungsreden der
Viitergeschichten gestaltet hat, die Berufung des Mose eindeutig verortet wird - und zwar in Mi-
dian. E bzw. JE haben diese Ortsangabe dahingehend prézisiert, da8 die Begegnung am Gottes-
berg Horeb in Midian stattgefunden hat. An der Wichtigkeit der Verortung dieser Gottesbegeg-
nung des Mose kann somit im Blick auf Ex 3 kein Zweifel bestehen - hat doch jeder von den an
der Gestaltung des Textes Beteiligten ein diesbeziigliches Element beigetragen. Und die topo-
graphische Verortung findet sich im ersten Satz des Textes, also in herausragender, ja bestim-
mender Position, wie ein Blick auf die sonstigen literarischen Gewohnheiten der alttestamentli-
chen Autoren - als Beispiel mag die Positionierung von Gen 1 vor Gen 2 dienen - lehrt. Nicht
viel anders verhilt es sich mit dem Anfang des Einsetzungsberichtes des Ezechiel. Sowohl Eze-
chiel selbst als auch der Redaktor bzw. Nachinterpret, der die Buchiiberschrift in den Einset-
zungsbericht integriert hat, legen groBen Wert auf die Verortung des Geschehens am Flu} Ke-
bar. Ezechiel selbst priizisiert das Ganze noch dahingehend, daB er am Anfang wie am Schluf
zusitzlich darauf verweist, wo der Flul Kebar zu suchen ist: Die Gottesbegegnung hat in der
Gola, im Exil stattgefunden. Es liegt auf der Hand, daf hier nicht das gleiche Resiimee gezogen
werden kann wie bei den vorhin diskutierten Texten: Keiner der genannten Orte steht in einer
kultischen Verbindung mit Jahwe - jedenfalls nicht in der Zeit der Abfassung der Texte -, und
bei Ex 3 fehlt sogar eine soziale Verbindung mit Israel.

Im Falle von Ex 3 kénnte man nun immerhin auf den Gedanken kommen, daf die Veror-
tung des Geschehens nur kontextbedingt, also mehr oder minder zufillig ist. Wie schon seit
langem erkannt wurde, schlieBt ja Ex 4,19 liickenlos an Ex 2,23ax an3: Mose ist aus Agypten
nach Midian geflohen und wartet dort nur ab, bis der Pharao, den er wegen des Totschlags an
einem Agypter zu fiirchten hat, gestorben ist. Nun hat aber schon M. NOTH darauf hingewie-
sen, daB die Verortung der Gottesbegegnung des Mose im Lande der Midianiter gegeniiber dem
Fluchtmotiv ein »priméres Traditionselement« sein muB3!, daB also die Einfiigung des Einset-
zungsberichts des Mose in die Fluchttradition evtl. dadurch bedingt ist, da8 J bzw. JE die Texte
im Sinne eines Stichwortzusammenhangs "Midian" zusammengefiigt haben. In spiterer Zeit

29 Vgl. H.-C. SCHMITT, Das sogenannte vorprophetische Berufungsschema. Zur »geistigen Heimat« des Beru-
fungsformulars von Ex 3,9-12; Jdc 6,11-24 und 1 Sam 9,1-10,16, ZAW 104 (1992) 202-216; als Trigerkreise
des Schemas kommen nach SCHMITT prophetisch beeinfluBte Weisheitszirkel in Frage.

30 vg]. etwa M. NOTH, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948 (Repr. Darmstadt 21960), 32
Anm. 103. Es ist hier nicht der Ort, iiber die daraus folgenden literargeschichtlichen Spekulationen betreffs eines
sekundéiren Fadens in J (so M. NOTH ebd.) oder einer kompositionsgeschichtlichen Losung des Problems zu han-
deln (so E. BLUM [A 24] 20ff).

31 50 M. NOTH (A 6) 20.
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konnte jedenfalls niemand mehr auf die Idee kommen, das fiir die religiose Identitéit Israels zen-
trale Geschehen nach Midian zu verlegen, waren doch die Midianiter zu verhaten Feinden ge-
worden, wie sich der beinahe sprichwortlich anmutenden Floskel vom "Tag Midians" entneh-
men ldBt: »Denn du hast ihr driickendes Joch, die Jochstange auf ihrer Schulter und den
Stecken ihres Treibers zerbrochen wie am Tage Midians« (Jes 9,3)32. Diese Floskel wird dann
tibrigens in Jes 10,26 durch eine Anspielung auf die in Num 31 bzw. Ri 7 berichteten Kdmpfe
mit den Midianitern genauer erklrt. Ja, der eben angedeutete Gedanke l:Bt sich sogar noch im
Blick auf die in Ex 2,21 erwihnte Heirat des Mose mit einer Midianitin vertiefen: In dem zwei-
fellos spiiten Text Num 25,6-933 wird davon berichtet, daB ein israelitischer Stammesfiihrer
durch Pinehas ben Eleasar ben Aaron eigenhindig erstochen wird, weil er mit einer Midianitin
zusammenlebt. Und am Ende dieses Kapitels wird in V. 17f ausdriicklich gesagt: »Tut den Mi-
dianitern Schaden und schlagt sie; denn sie haben euch Schaden getan mit ihrer List, die sie ge-
gen euch geiibt haben durch den Peor und durch ihre Schwester Kosbi, die Tochter eines Ober-
sten der Midianiter, die erschlagen wurde am Tag der Plage, die um des Peor willen kam«.
Auch wenn hinter dem letztgenannten Kapitel offenbar keine genaue Kenntnis der stammesge-
schichtlichen Verhiltnisse der Friihzeit zu stehen scheint - der Autor vermengt ganz offensicht-
lich mit Midian und mit Moab verbundene Traditionen -, und wenn auch der ethnisch motivierte
Haf im Sinne von Dtn 13,6-11 deuteronomistisch-religiés verbrimt wird, in jedem Falle ist
deutlich, da# Midian zu den wichtigsten Feinden Isracls gezihlt wird. Wenn nun aber in Ex
2,21 davon berichtet wird, dal ausgerechnet der Offenbarungsempfinger Mose eine Midianitin
geehelicht hat, kann das kaum eine spiitere "Erfindung" sein3 - man unterstellt einem religidsen
Fiihrer schwerlich sekundir ein Verhalten, das aus der eigenen Sicht als todeswiirdig zu be-
trachten ist. Auch die positive Erwihnung der "Midian-Connection” in Ex 18, wo der Schwie-
gervater des Mose eigens anreist, um seinem Schwiegersohn bei der Rechtsorganisation Israels

32 Ein weiterer einschligiger Text fiir das angesprochene Phinomen findet sich in Num 31,1-3. Dort heilit es:
»Jahwe redete mit Mose und sprach: Ube Rache fiir die Israeliten an den Midianitern, und danach sollst du
versammelt werden zu deinen Vitern. Da redete Mose mit dem Volk und sprach: Riistet unter euch Leute zum
Kampf gegen die Midianiter, die die Rache Jahwes an den Midianitern vollstrecken«.

33 J. WELLHAUSEN, Die Composition des Hexateuch und der historischen Biicher des Alten Testaments, Berlin
31899 = 41963, 112 ziihlt den Text zn Q (= P), M. NOTH, Das vierte Buch Mose. Numeri, ATD 7, Gottingen
41982, 170f lehnt dies zwar ab, nennt dafiir aber keine Griinde und bleibt eigentiimlich unentschlossen, ob der
Text nun aus J abzuleiten ist oder der »Spiitzeit« angehort. Ich halte den Text fiir eine narrative Ausgestaltung der
Bestimmung von Dtn 13,6-11, also fiir deuteronomistisch.

34 Auch A.H.J. GUNNEWEG, Mose in Midian, ZThK 61 (1964) 1-9; 3 hilt die Verortung in Midian fiir ein »un-
ableitbares Motiv«. Auf die damit verbundene iiberlieferungsgeschichtliche Hypothese GUNNEWEGS kann hier
ebenso wenig eingegangen werden wie auf die etwas andere Akzente setzende Rekonstruktion einer »Midianiter-
Uberlieferung« durch H. SEEBASS, Der Erzvater Israel und die Einfithrung der Jahweverehrung in Kanaan, BZAW
98, Berlin 1966, 58f.

30



zu helfen, ja wo Mose zusammen mit Jitro sogar eine gemeinsame Opferfeier hilt33, spricht fiir
die Urspriinglichkeit auch der Verortung der Gottesbegegnung von Ex 3,1-4,17 im Lande der
Midianiter und das Alter des Gesamtkomplexes. - Wie problematisch die "Midian-Connection"
des Mose aus der Sicht spiterer Zeiten war, 148t sich iibrigens auch daran erkennen, daf die
Priesterschrift die Gottesoffenbarung von Ex 6 lieber in dem (auch nicht eben positiv besetzten)
Agypten stattfinden 148t36, als daB sie sie in Midian belassen hiitte. Ganz tilgen konnte sie die-
sen "Schandfleck" in der Biographie des Mose indes nicht.

Auch im Falle von Ez 1 wurde in der Forschung immer wieder die Frage diskutiert, ob
nicht die Verortung der Berufungsvision im Feindesland ein sekundiires Element sei37. Es ist
hier nicht der Ort, auf die in der dlteren Forschung vieldiskutierte Frage genauer einzugehen, ob
Ezechiel seine Berufungsvision nicht doch im Tempel in Jerusalem gehabt hat, wie man auf-
erund der Wiederholung des Visionsberichts in Ez 8-11 vermuten kénnte38. Aber selbst wenn
dem so wire - was in der neueren Forschung weitgehend bestritten wird -, dndert dies doch
nichts daran, daB der heute vorliegende Text unbezweifelbar die Meinung vertritt, da3 Ezechiel
seine Berufungsvision auBerhalb jedes heiligen Bezirks gehabt hat, und das ist fiir unsere Fra-
gestellung entscheidend: Die Zeit, wo man nur der "ipsissima vox" der Propheten eine Bedeu-
tung beigemessen hat, liegt erfreulicherweise schon lange zuriick. Auch - nicht nur - der End-
text verdient es, theologisch ernst genommen zu werden. Von daher konnen wir ohne weitere
literargeschichtliche Uberlegungen endlich zu der Frage kommen, welche theologischen Folge-
rungen aus dem inneralttestamentlichen Befund gezogen werden konnen. Dabei wird sich zei-
gen, daB Ex 3 eine "radikalere" Position vertritt als Ez 1, dal aber beide Texte darin verbunden
sind, daB sie als kritische Gegenentwiirfe zur kultisch-national ausgerichteten "Normaltheolo-
gie" deuteronomistischer und priesterschriftlicher Provenienz verstanden werden kénnen.

35 Ex 18,12. Gemeinsame Opferfeiern mit Nichtisraeliten werden in Num 25,1-5 als jahwewidrig erklart!

36 Fiir pG kang man diesen Sachverhalt nur aus dem Kontext rekonstruieren, erst PS oder RP (?) hat die Jahwere-
de explizit in Agypten verortet (Ex 6,28).

37 Vegl. zum Verhiltnis Isracl-Babel Texte wie Ps 137,8.9: »Tochter Babel, du Verwiisterin, wohl dem, der dir
vergilt, was du uns angetan hast! Wohl dem, der deine jungen Kinder nimmt und sie am Felsen zerschmettert«!
oder Jes 14,3-5: »Und zu der Zeit, wenn dir Jahwe Ruhe geben wird von deinem Jammer und Leid und von dem
harten Dienst, in dem du gewesen bist, wirst du dies Lied anheben gegen den Konig von Babel und sagen: Wie
ist's mit dem Treiber so gar aus, und das Toben hat ein Ende! Jahwe hat den Stock der Gottlosen zerbrochen, die
Rute der Herrscher«.

38 Mit Nachdruck hat etwa V. HERNTRICH, Ezechielprobleme, BZAW 61, GieBen 1932 die These verfochten,
daB Ezechiel iiberhaupt nur in Jerusalem gewirkt habe, und daB die Verortung des Geschehens in der Gola das
Werk eines Redaktors sei. Mit einer doppelten Wirksamkeit des Ezechiel, die sich in der Doppelung der Visionen
widerspiegle - die Buchrollen-Vision gehort an den Beginn derJerusalemer Titigkeit, die Thronwagen-Vision an
den Beginn der Tétigkeit im Exil - rechnet demgegeniiber A. BERTHOLET (vgl. A. BERTHOLET - K. GALLING,
Hesekiel, HAT 1/13, Tiibingen 1936, XIV-XVI).
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III Die theologische Relevanz der topographischen Verortung der Berufungsvisionen des Mose
und des Ezechiel

Am Anfang der theologischen Uberlegungen soll Ezechiel stehen. DaB Ezechiel in deut-
licher Abkehr von dem in seiner Zeit in Israel verbreiteten Denken die These vertritt, da Jah-
we, der Gott Israels, nicht an Jerusalem und den dort befindlichen Tempel gebunden ist, liegt
offen zutage. So allgemein formuliert wire diese Botschaft indes nichts Neues - bei Jeremia, ja
selbst in der deuteronomistischen Redaktionsschicht des Jeremiabuches, finden sich durchaus
Passagen, die in die gleiche Richtung weisen3®, Aber dadurch, daB Ezechiel diese theologische
Aussage programmatisch gleich an den Anfang des Buches gestellt hat, geht er noch einmal
iiber das hinaus, was im Jeremiabuch - "eingepackt" in deuteronomistische Konditionaltheolo-
gie - nur andeutungsweise zu erkennen ist. Denn es geht ja nicht nur darum, daB Jahwe seine
Prisenz vom Tempel in Jerusalem abziehen kann, was auch schon in Jer 7,14 und 26,9 ange-
kiindigt wird, es wird vielmehr positiv behauptet, daB Jahwe auBerhalb des israelitischen
Staatsgebiets im Lande der Feinde in seiner Kabod erscheinen kann. Ja, Ezechiel behauptet,
daf Jahwe dort - ohne jeden Bezug zu einem Heiligtum - in der gleichen Weise agiert, wie man
sich das eigentlich nur in einem kultischen Raum vorstellen kann: Er begegnet Ezechiel und
vollzieht an ihm den Initiationsritus zum Propheten. Ist es zu viel der Spekulation, wenn man
aufgrund der Analogien in den iibrigen Texten daraus den SchiuB zieht, da der Ort - das Fein-
desland - dadurch geheiligt wird*?? Hilt man sich vor Augen, daB dieser Visionsbericht von
einem Jerusalemer Priester stammt, gewinnt die Aussage noch gréBere Brisanz. Der Text be-
zieht ja in klarer Weise Stellung gegen ein lokal-chauvinistisches, auf kultische Vollziige ver-
engtes Verstindnis der Jahwereligion: Jahwe, der die Exilierung der Jerusalemer Oberschicht
veranlaBt hat, kann selbst im Lande der Eroberer auftreten - eine Bindung Jahwes an heilige Or-
te oder an bestimmte politische Verhiltnisse ist ausgeschlossen. An einem Punkt bleibt Ezechiel
allerdings noch - relativ - konventionell: Fiir ihn ist das Geschehen insofern nicht véllig fern
von Israel angesiedelt, als er - dhnlich wie die Priesterschrift - zumindest einen Bezug zu Israel
als Kultgemeinschaft herstellt. Nicht umsonst wird am Anfang wie am Schluf der Perikope

39 Vgl. Jer 7,1-15; 26; 29,1-7 und dazu die redaktionskritischen Analysen bei W. THIEL, Die deuteronomistische
Redaktion von Jeremia 1-25, WMANT 41, Neukirchen 1973, 105-119 und W. THIEL, Die deuteronomistische
Redaktion von Jeremia 26-45, WMANT 52, Neukirchen 1981, 3f; 11-19.

40 Auch darin 1zBt sich eine Steigerung gegeniiber der Theologie Jeremias erkennen. Wo Jeremia nur formuliert:
»Suchet der Stadt Bestes ...« (Jer 29,7), d.h. die positive Zuwendung zu den Feinden den Israeliten nahelegt, voll-
zieht nach Ezechiel Jahwe selbst eine Heiligung des Feindeslandes. Von da ist es nur noch ein kleiner Schritt zu
der theologischen Ungeheuerlichkeit, die sich Deuterojesaja leistet, wenn er den Perserkonig Kyros als "Messias”
bezeichnet (Jes 45,1).
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darauf verwiesen, dafl die Berufungsvision in der Gola, im sozialen Kontext der Exilsgemeinde
stattgefunden hat, aber - und darin unterscheidet sich Ezechiel dann doch wieder elementar von
der Priesterschrift - es bedarf dazu nicht der Zwischenschaltung eines transportablen Heilig-
tums. Von dieser theologischen Position des Ezechiel ist dann der Weg ins NT nicht mehr weit:
»Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen« (Mt
18,20).

Noch einmal anders liegen die Dinge im Falle von Ex 3, auch wenn einige der eben ge-
nannten Aspekte fiir die Erzéhlung von der Berufungsvision des Mose in analoger Weise wich-
tig sind, und man von daher auf ein dhnliches theologisches Konzept schliefen konnte. Zu den
gemeinsamen Aspekten gehoren die Verortung der Gottesbegegnung fern von Israel als Land,
der Vollzug des Initiationsritus auBerhalb eines Heiligtums bzw. der Verzicht auf die Installati-
on eines Heiligtums. Doch schon am letztgenannten Punkt wird deutlich, da auch konzeptio-
nelle Unterschiede zwischen beiden Texten bestehen. Mose errichtet kein Heiligtum, obwohl -
anders als im Ezechieltext - aufgrund der Gottesrede in V. 5 klar ist, daB der Ort der Gottesbe-
gegnung des Mose "heiliges Land" ist. Nur einmal im Verlauf des Wiistenzuges darf Israel an
diesem Ort Gottesdienst feiern, damit ist die kultische Relevanz des Ortes erschopft. Der Ort der
Gottesbegegnung bleibt auBerhalb der Verfiigungsgewalt der Israeliten, Jahwe 148t sich nicht
durch einen Kult an seinem Ursprungsort seinerseits "in den Dienst nehmen". Der vieldiskutier-
te Satz N Wi N, der bekanntlich vor der Offenbarung des Jahwe-Namens und m.E. als
"Gebrauchsanweisung" fiir den rechten Gebrauch des Jahwenamens in V. 14 folgt, konnte von
daher gewissermaBen als eine Auslegung dieses in der Verortung des Geschehens angelegten
theologischen Anliegens zu verstehen sein®!. Ein weiterer Aspekt hiingt damit unmittelbar zu-
sammen: Die Gottesbegegnung des Ezechiel steht immerhin insofern in Bezug zu Israel, als sie
in der Gola, im sozialen Kontext der Exilsgemeinde erfolgt. Mose dagegen steht aulerhalb
eines solchen sozialen Kontexts. Seine Volksgenossen sind in Agypten, er selbst ist mit den
Midianitern, in deren Gebiet ihm Jahwe begegnet, nur verschwiigert. Wenn Jahwe tiberhaupt in
einer festen Beziehung zu einem Volk steht, dann sind es die Midianiter, nicht die Israeliten.

Welche theologische Relevanz hat also die Verortung der Szene in Midian? Zum einen
wird so einem potentiell naheliegenden Monopolanspruch der Israeliten auf Jahwe gewehrt:
DaR Israel das Volk Jahwes ist, basiert auf einer freien Entscheidung Jahwes, der urspriinglich
ein Gott der Wiiste, ein Gott der Midianiter war. Er ist der "vom Sinai", wie auch im Debora-
Lied (Ri 5,5) und in Ps 68,9 artikuliert wird, und der Sinai-Horeb liegt nicht auf dem Territori-

41 Vel. dazu R, BARTELMUS, HYH. Bedeutung und Funktion eines hebriischen "Allerweltswortes" - zugleich
ein Beitrag zur Frage des hebriischen Tempussystems, ATS 17, St. Ottilien 1982, 232f.
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um Israels! Zum anderen ist hier der Grund dafiir gelegt, daB Jahwe ein universeller Gott wer-
den konnte: So wie er sich als midianitischer Gott Israel zuwenden konnte, so kann er sich spi-
ter allen Vélkern zuwenden. Die damit angedeutete "Freiheit" Gottes korrespondiert damit, daf
er nicht jederzeit kultisch verfiigbar ist. So wie wir in der Berufungsvision des Ezechiel gewis-
sermaflen einer Vorstufe des "deus revelatus" des NT begegnet sind, begegnen wir hier - trotz
aller konventionellen Heilszusagen im Text - letztlich dem "deus absconditus" Luthers.

Anhang I: Exodus 3,1-4,1742

3:1 Mose hiitete das Kleinvieh Jitros, seines Schwiegervaters, des Priesters in Midian, und
trieb das Kleinvieh iiber die Steppe hinaus und kam an den Berg Gottes, den Horeb. 2 Und der Engel
JAHWES erschien ihm in einer feurigen Flamme mitten aus dem Dornbusch. Und er schaute, und siehe
der Busch brannte im Feuer, aber er wurde nicht verzehrt. 3 Und er sprach: Ich will hingehen, damit
ich diese grofle Erscheinung sehe, warum der Busch nicht verbrennt. 4 Und JAHWE sah, daB er hinge-
gangen war, um zu sehen, und Gott rief ihn mitten aus dem Dombusch und sprach: Mose, Mose! Und er
sprach: Hier bin ich. 5 Und er sprach: Tritt nicht hierher, zieh deine Schuhe von deinen Fiissen;
denn der Ort, auf dem du stehst, ist heiliges Land! 6 Und er sprach: Ich bin der Gott deines Vaters,
der Gott Abrahams, der Gott Isae;ks und der Gott Jakobs. Und Mose verhiillte sein Gesicht; denn er
fiirchtete sich, auf Gott zu schauen. 7 Und JAHWE sprach: Ich habe das Elend meines Volkes in
Agypten genau gesehen und ihr Geschrei iiber ihre Bedringer gehért; ich habe ihre Leiden erkannt.
8 Und ich bin heruntergekommen, damit ich es rette aus der Hand der Agypter und es herausfiihre
aus jenem Land in ein gutes und weites Land, in ein Land, das von Milch und Honig flieft, in das Ge-
biet der Kanaaniter, Hetiter, Amoriter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter. 9 Jetzt aber: Siehe, das Geschrei der
Israeliten ist vor mich gekommen und ich habe die Bedringung gesehen, mit der die Agypter sie be-
driingen. 10 Jetzt aber: Geh, ich will dich zum Pharao senden, damit du mein Volk, die Israeliten,
aus Agypten fiihrst. 11 Da sprach Mose zu Gott: Wer bin ich, daff ich zum Pharao gehen kann und
daf ich die Israeliten aus Agypten fiihren kann? 12 Er sprach: Wahrlich, ich will mit dir sein. Und
das soll dir das Zeichen sein, dafi ich dich gesandt habe: Wenn du das Volk aus Agypten fithrst,

42 Text im wesentlichen nach der Lutherbibel; Quellenzuweisung (J; E; JE) nach M. NOTH, Das zweite Buch
Mose. Exodus, ATD 3, Gottingen 1959, 22, JE nach W.H. SCHMIDT, Exodus. 1. Teilband Exodus 1-6, BK
1I/1, Neukirchen 1988, 136-142; éihnlich G. FOHRER, Uberlieferung und Geschichte des Exodus, BZAW 91, Ber-
lin 1964 (dort 4,10.13b-17: E; 3,21f; 4,1-9: N), W. RICHTER, Die sogenannten vorprophetischen Berufungsbe-
richte. Eine literaturwissenschaftliche Studie zu 1 Sam 9,1-10,16, Ex 3f. und Ri 11b-17, FRLANT 101, Géttin-
gen 1970 (dort neben anderen kleinen Abweichungen v.a. 3,6b: J) - anders E. BLUM, Studien zur Komposition
des Pentateuch, BZAW 189, Berlin-New York 1990, 22-28, der in Ex 3,1-4,18 unter Berufung auf J. WELLHAU-
SEN »ein Stiick aus Einem Guss« sieht (27).
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werdet thr Gott verehren auf diesem Berg. 13 Mose sprach zu Gott: Siehe, wenn ich zu den Israeliten
komme und zu ihnen spreche: "Der Gott eurer Viter hat mich zu euch gesandt”, und sie mir sagen
werden: "Wie ist sein Name", was soll ich ihnen sagen? 14 Und Gott sprach zu Mose: Ich werde sein,
wer immer ich sein werde. Und er sprach: So sollst du zu den Israeliten sagen: Der »Ich werde sein«
hat mich zu euch gesandt. 15 Und Gott sprach weiter zu Mose: So sollst du zu den Israeliten sagen:
JAHWE, der Gott eurer Viter, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks, der Gott Jakobs, hat mich zu euch
gesandt. Das ist mein Name auf ewig und das ist mein Merkmal fiir alle Generationen. 16 Geh und
versammle die Altesten von Israel und sprich zu ihnen: JAHWE, der Gott eurer Viter, ist mir erschie-
nen, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks, der Gott Jakobs, und hat gesagt: Ich habe euch genau wahr-
genommen und das, was euch in Agypten widerfahren ist, 17 und habe gesagt: Ich will euch aus dem
Elend Agyptens fiihren in das Land der Kanaaniter, Hetiter, Amoriter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter, in das
Land, das von Milch und Honig fliefSt. 18 Und sie werden auf deine Stimme héren. Du aber sollst mit
den Altesten Israels hineingehen zum Konig von Agypten und zu ihm sagen: JAHWE, der Gott der He-
brier, ist uns begegnet. Jetzt aber wollen wir drei Tagereisen weit in die Wiiste gehen, damit wir
opfern JAHWE, unserem Gott. 19 Ich aber weiB, da$ euch der Konig von Agypten nicht ziehen lassen
wird, wo nicht durch eine starke Hand. 20 Daher werde ich meine Hand ausstrecken und Agypten
schlagen mit allen meinen Wundern, die ich darin tun werde. Danach wird er euch ziehen lassen. 21
Und ich will diesem Volk Gunst verschaffen bei den Agyptern, und es wird sein, wenn ihr auszieht,
werdet ihr nicht leer ausziehen, 22 und jede Frau soll sich von ihrer Nachbarin und Hausgenossin
silbernes und goldenes Geschmeide und Kleider geben lassen. Und ihr sollt das euren Séhnen und
Tochtern anlegen und von den Agyptern als Beute nehmen.

4:1 Mose antwortete und sprach: Siehe, sie werden mir nicht glauben und nicht auf mich héren, sondern
werden sagen: JAHWE ist dir nicht erschienen. 2 JAHWE sprach zu ihm: Was hast du da in deiner Hand? Er
sprach: Einen Stab. 3 JAHWE sprach: Wirf ihn auf die Erde. Da warf er ihn auf die Erde; und er wurde zur Schian-
ge, und Mose floh vor ihr. 4 JAHWE sprach zu ihm: Strecke deine Hand aus und erhasche sie beim Schwanz. Da
streckte er seine Hand aus und ergriff sie, und sie ward zum Stab in seiner Hand. 5 Und JAHWE sprach: Darum
werden sie glauben, daB dir erschienen ist JAHWE, der Gott ihrer Vater, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks, der
Gott Jakobs. 6 JAHWE sprach weiter zu ihm: Stecke deine Hand in den Bausch deines Gewandes. Und er steckte
sie hinein. Und als er sie wieder herauszog, siehe, da war sie ausséatzig wie Schnee. 7 Und er sprach: Tu sie wie-
der in den Bausch deines Gewandes. Da tat er sie wieder hinein. Und als er sie herauszog, siehe, war sie wieder
wie sein anderes Fleisch. 8 Und JAHWE sprach: Wenn sie dir nun nicht glauben und nicht auf dich héren werden
bei dem einen Zeichen, so werden sie dir doch glauben bei dem andern Zeichen. 8 Wenn sie aber diesen zwei Zei-
chen nicht glauben und nicht auf dich haren werden, so nimm Wasser aus dem Nil und gieB es auf das trockene

Land; dann wird das Wasser, das du aus dem Strom genommen hast, Blut werden auf dem trockenen Land. 10
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Mose aber sprach zu JAHWE: Ach, mein Herr, ich bin von jeher nicht beredt gewesen, auch jetzt nicht, seitdem du
mit deinem Knecht redest; denn ich hab eine schwere Sprache und eine schwere Zunge. 11 JAHWE sprach zu
ihm: Wer hat dem Menschen den Mund geschaffen? Oder wer hat den Stummen oder Tauben oder Sehenden oder
Blinden gemacht? Habe ich's nicht getan, Jahwe? 12 So geh nun hin: Ich will mit deinem Munde sein und dich leh-
ren, was du sagen sollst. 13 Mose aber sprach: Mein Herr, sende, wen du senden willst. 14 Da wurde JAHWE sehr
zornig Gber Mose und sprach: WeiB3 ich denn nicht, daf3 dein Bruder Aaron aus dem Stamm Levi beredt ist? Und
siehe, er wird dir entgegenkommen, und wenn er dich sieht, wird er sich von Herzen freuen. 15 Du sollst zu ihm re-
den und die Worte in seinen Mund legen. Und ich werde mit deinem und seinem Munde sein und euch lehren, was
ihr tun solit. 16 Und er wird fir dich zum Volk reden; er wird dein Mund sein, und du wirst fiir ihn Gott sein. 17 Und

diesen Stab nimm in deine Hand, mit dem du die Zeichen fun wirst.
Anhang II: Ez 1,1-3,1543

1:1 Am fiinften Tag des vierten Monats im dreifligsten Jahr, als ich mitten im Exil am Fluf8 Ke-
bar war, 6ffnete sich der Himmel, und ich sah gottliche Gesichte. 2 Am fiinften Tag des Monats - es
war im fiinften Jahr nach der Exilierung des Konigs Jojachin - 3 erging das Wort JAHWESs an Ezechiel,
den Sohn Busis, den Priester, im Land der Chaldier, am Fluff Kebar. Da kam die Hand JAHWEs tiber
mich. 4 Und ich sah: Siehe, ein Sturmwind kam von Norden, eine grofle Wolke mit flackerndem Feu-
er, umgeben von einem hellen Schein. Aus seiner Mitte (strahlte es) wie glinzendes Gold [aus der
Mitte des Feuers]. 5 Mitten darin erschien etwas wie vier Lebewesen. Und das war ihre Gestalt: Sie
sahen aus wie Menschen. 6 Jedes der Lebewesen hatte vier Gesichter und vier Fligel. 7 Ihre Beine
waren gerade und ihre Fiifle wie die Fiifle eines Stieres; sie glinzten wie glatte und blinkende Bron-
ze. 8 Unter den Fliigeln an ihren vier Seiten hatten sie Menschenhiinde. [Auch Gesichter und Fliigel
hatten die wvier.] 9 Ihre Fliigel beriihrten einander. Die Lebewesen dnderten beim Gehen ihre Rich-
tung nicht: Jedes ging in die Richtung, in die eines seiner Gesichter wies. 10 Und ihre Gesichter sahen
so aus: Ein Menschengesicht (blickte bei allen vier nach vorn), ein Lowengesicht bei allen vier nach
rechts, ein Stiergesicht bei allen vier nach links und ein Adlergesicht bei allen vier (nach hinten).
11 Thre Fliigel waren nach oben ausgespannt. Mit zwei Fliigeln beriihrten sie einander, und mit zwei
bedeckten sie ihren Leib. 12 Jedes Lebewesen ging in die Richtung, in die eines seiner Gesichter wies.
Sie gingen, wohin der Geist sie trieb, und dnderten beim Gehen ihre Richtung nicht. 13 Zwischen den

Lebewesen war etwas zu sehen wie glithende Kohlen, etwas wie Fackeln, die zwischen den Lebewe-

43 Text im wesentlichen nach der Einheitsiibersetzung; "Nachbesserungen" nach W. ZIMMERLI. Kursivdruck:
"Nachinterpretation”; Fettdruck: Emendation des MT; []: Glossen (alles nach W. ZIMMERLI, Ezechiel 1. Eze-
chiel 1-24, BK XIII/1, Neukirchen 21979).
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sen hin- und herzuckten. Das Feuer gab einen hellen Schein, und aus dem Feuer zuckten Blitze. [14
Die Lebewesen liefen vor und zuriick, und es sah aus wie Blitze.] 15 Ich schaute [auf die Lebewesen]:
Neben jedem der vier sah ich ein Rad auf dem Boden. 16 Und das Aussehen der Réider [und die Art, in
der sie gemacht waren,] war gleich dem Glanz des Chrysoliths. Alle vier Rider hatten die gleiche
Gestalt. Sie [sahen so aus und] waren so gemacht, als wire ein Rad mitten im andern. 17 Sie konnten
nach allen vier Seiten laufen und dnderten beim Laufen ihre Richtung nicht. 18 Ihre Felgen waren so
hoch, dafi ich erschrak; sie waren voll Augen, ringsum bei allen vier Ridern. 19 Gingen die Lebewe-
sen, dann liefen die Rider an ihrer Seite mit. Hoben sich die Lebewesen vom Boden, dann hoben sich
auch die Rider. 20 Sie liefen, wohin der Geist sie trieb. Die Rider hoben sich zugleich mit ihnen;
denn der Geist der Lebewesen war in den Ridern. 21 Gingen die Lebewesen, dann liefen auch die Ri-
der; blieben jene stehen, dann standen auch sie still. Hoben sich jene vom Boden, dann hoben sich die
Réider zugleich mit ihmen; denn der Geist der Lebewesen war in den Ridern. 22 Uber den Kopfen der
Lebewesen war etwas wie eine gehimmerte Platte, furchtbar anzusehen, wie ein strahlender Kri-
stall, oben iiber ihren Kipfen. 23 Unter der Platte waren ihre Fliigel ausgespannt, einer zum andern
hin. Mit zwei Fliigeln bedeckte jedes Lebewesen seinen Leib. 24 Ich horte das Rauschen ihrer Fliigel;
es war wie das Rauschen gewaltiger Wassermassen, wie die Stimme des Allmichtigen. Wenn sie
gingen, glich das tosende Rauschen dem Lirm eines Heerlagers. Wenn sie standen, lieflen sie ihre
Fliigel herabhingen. [25 Ein Rauschen war auch oberhalb der Platte, die iiber ihren Kipfen war.
Wenn sie standen, lieflen sie ihre Fliigel herabhingen.] 26 Oberhalb der Platte {iber ihren Képfen
war etwas, das wie Saphir aussah - etwas wie ein Thron. Und oben iiber dem, was wie ein Thron aus-
sah, sa} eine Gestalt, die wie ein Mensch aussah. 27 Und ich sah etwas wie glanzendes Gold [in
einem Feuerkranz] oberhalb von dem, was wie seine Hiiften aussah. Unterhalb von dem, was wie
seine Hiiften aussah, sah ich etwas wie Feuer. Und er war rings von Glanz umgeben. 28 Wie der An-
blick des Regenbogens, der sich an einem Regentag in den Wolken zeigt, so sah der Glanz ringsum
aus. So etwa sah die Herrlichkeit JAHWEs aus. Ich sah, fiel nieder auf mein Gesicht und horte die
Stimme eines, der redet.

2:1 Er sagte zu mir: Stell dich auf deine Fiile, Mensch; ich will mit dir reden. 2 Da kam der
Geist in mich [als er mit mir redete,] und stellte mich auf die Fiifie. Und ich horte den, der mit mir
redete. 3 Er sagte zu mir: Mensch, ich sende dich zu den abtriinnigen Sohnen Israels, [zu Vélkern,] die
sich gegen mich aufgelehnt haben. Sie und ihre Viter sind immer wieder von mir abgefallen, bis
zum heutigen Tag. 4 [Es sind Sohne mit trotzigem Gesicht und hartem Herzen.] Zu ihnen sende ich
dich. Du sollst zu ihnen sagen: So spricht der Herr JAHWE. 5 Ob sie dann héren oder nicht - denn sie
sind ein Haus der Widerspenstigkeit -, sie werden erkennen miissen, dal mitten unter ihnen ein Pro-

phet war. 6 Du aber, Mensch, fiirchte dich nicht vor ihnen, hab keine Angst vor ihren Worten! Wenn
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dich auch Dornen umgeben und du auf Skorpionen sitzt, hab keine Angst vor ihren Worten, und er-
schrick nicht vor ihrem Blick; denn sie sind ein Haus der Widerspenstigkeit. 7 Du sollst ihnen meine
Worte sagen, ob sie horen oder nicht, denn sie sind widerspenstig. 8 Du aber, Mensch, hore, was ich
zu dir sage. Sei nicht widerspenstig wie dieses Haus der Widerspenstigkeit! Offne deinen Mund, und
iB, was ich dir gebe. 9 Und ich sah: Eine Hand war ausgestreckt zu mir; sie hielt eine Buchrolle. 10
Er rollte sie vor mir auf. Sie war innen und aufSen beschrieben, und auf ihr waren Klagen, Seufzer und
Weherufe geschrieben.

3:1 Er sagte zu mir: Mensch, i, was du vor dir hast. I8 diese Rolle! Dann geh, und rede zum
Haus Israel! 2 Ich 6ffnete meinen Mund, und er lief mich die Rolle essen. 3 Er sagte zu mir: Mensch,
gib deinem Bauch zu essen, fiille dein Inneres mit dieser Rolle, die ich dir gebe. Ich af sie, und sie
wurde in meinem Mund sl wie Honig. 4 Er sagte zu mir: Geh zum Haus Israel, Mensch, und sprich
mit meinen Worten zu ihnen! 5 Nicht zu einem Volk mit fremder Sprache und unverstindlicher Rede
wirst du gesandt, sondern zum Haus Israel, 6 auch nicht zu vielen Vélkern mit fremder Sprache und
unverstandlicher Rede, deren Worte du nicht verstehst. Wiirde ich dich zu ihnen senden, sie wiirden
auf dich horen. 7 Doch das Haus Israel will nicht auf dich horen, es fehlt ihnen der Wille, auf mich
zu héren; denn jeder vom Haus Israel hat eine harte Stirn und ein trotziges Herz. 8 Ich aber mache
dein Gesicht ebenso hart wie ihr Gesicht und deine Stirn ebenso hart wie ihre Stirn. 9 Wie Diamant
und hirter als Kieselstein mache ich deine Stirn. Fiirchte sie nicht, erschrick nicht vor ihrem Blick;
denn sie sind ein Haus der Widerspenstigkeit. 10 Er sagte zu mir: Mensch, nimm alle meine Worte,
die ich dir sage, mit deinem Herzen auf, und hore mit deinen Ohren! 11 Geh zur Exilsgemeinde, zu
den Séhnen deines Volkes, und ob sie horen oder nicht, sprich zu ihnen, und sag zu ihnen: So spricht
der Herr JAHWE. 12 Da hob mich der Geist empor, und ich horte hinter mir ein Gerdusch, ein gewal-
tiges Drohnen, als sich die Herrlichkeit JAHWEs von ihrem Ort erhob, 13 das Gerdusch von den Flii-
geln der Lebewesen, die einander berithrten, und das Gerdusch der Rider neben ihnen, ein lautes, ge-
waltiges Drihnen. 14 Der Geist, der mich emporgehoben hatte, trug mich fort. Ich ging dahin, mit
bitterem und grollendem Herzen, und die Hand JAHWEs lag schwer auf mir. 15 So kam ich zur Exils-
gemeinde nach Tel-Abib, [die am Fluf Kebar wohnte,] wo sie wohnten, und ich saf8 dort sieben Tage

lang verstort mitten unter ihnen.

38



