BN 79 (1995)

David als Vorbild fiir den Glauben

Die Verdnderung des Davidbildes im Verlauf der
alttestamentlichen Geschichte, dargestellt an 2 Sam 6!

Wolfgang Zwickel, Kiel

In der alttestamentlichen Forschung hat die Ladegeschichte, also die Kapitel
1 Sam 4-6 und 2 Sam 62, schon immer ein besonderes Interesse hervorgerufen,
und zwar nicht nur unter historischen, sondern auch und gerade unter theolo-
gischen und religionsgeschichtlichen Gesichtspunkten. Diese herausgehobene
Stellung des Textes ist keineswegs verwunderlich. Immerhin erachtet man
diese Kapitel - oder wenigstens ihre ltesten Partien - als eine historisch glaub-
wiirdige und altiiberlieferte Quelle, in der Informationen iiber die Lade vor
ihrem Aufenthalt in Jerusalem vermittelt werden. Im Gegensatz zu diesem
Textkomplex sind nahezu alle anderen Belegstellen im Pentateuch und im
Deuteronomistischen Geschichtswerk, die die Frithgeschichte der LLade zum
Thema haben, erst in relativ spater Zeit entstanden. Dies gilt neben den prie-
sterschriftlichen und deuteronomistischen Erwahnungen im Pentateuch, wozu
wohl auch die Ladespriiche in Num 10,35f. zu rechnen sind, vor allem fiir die
zahlreichen Nennungen im Josuabuch. Die neuere Forschung ist sich weitge-
hend einig, daf die dltesten Partien des Josuabuches aus dem 8./7. Jh. stammen.
Innerhalb des Josuabuches sind die Erwihnungen der Lade sogar nicht einmal
Bestandteil der Grundschicht, sondern miissen sekundidren Ergénzungen zu-
gewiesen werden. Die dltesten dieser redaktionellen Erweiterungen wurden

! Offentliche Antrittsvorlesung, gehalten am 3.11.1993 an der Christian-Albrechts-Universi-
tit zu Kiel. Der Charakter der Vorlesung wurde bewuBt beibehalten; die Anmerkungen be-
schriinken sich auf unverzichtbare Literaturhinweise. Eine ausfiihrliche und sich mit Detailfra-
gen beschiftigende Untersuchung zu 2 Sam 6 ist unter dem Titel "David. Historische Gestalt
und idealisiertes Vorbild. Uberlegungen zu Entstechung und Theologie von 2 Sam 6" in JNSL
20 (1994), 79-123 erschienen.

2 Die Verwendung des Begriffes Ladegeschichte soll hier vorldufig nur inhaltlich verstanden
werden und den Komplex der Darstellung in den Samuelbiichern umschreiben, in dem es vor-
nehmlich um die Lade geht. Es wird damit nicht eine eigene Uberlieferungseinheit Ladege-
schichte vorausgesetzt. Ob dies zutrifft, kbnnen nur weitergehende redaktionsgeschichtliche
Untersuchungen zu den Samuelbiichern kldren. Wenn von 1 Sam 4-6 die Rede ist, ist 1 Sam
7,1 immer mitgemeint.
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erst nach der Josianischen Reform eingetragen, viele sind sogar deuteronomi-
stisch oder noch jiinger. Von allen Belegstellen fiir die Frithgeschichte der
Lade wird man allenfalls der Notiz 1 Sam 3,3, wonach die Lade im Tempel
von Silo stand, ein hohes Alter und historische Glaubwiirdigkeit zuerkennen
konnen. Moglicherweise ist jedoch selbst hier die eher beildufig erwihnte Lade
eine sekundare Verkniipfung zwischen der Kindheitsgeschichte Elis in 1 Sam
1-3 und der Ladeerzdhlung in den Kapiteln 4-6. Fiir die spétvorexilischen,
exilischen oder gar nachexilischen Redaktoren besaB die Lade dagegen eine
herausragende Bedeutung, so daB sie in auffallend viele Texte nachtriglich
eingefiigt wurde.

Die Funktion der Lade in der Friihzeit Israels war in der Forschungsge-
schichte stark umstritten. Lange Zeit galt sie im Gefolge von Martin Noths
Amphiktyoniethese als das eigentliche Zentralheiligtum Israels. Nach Noth er-
kannten die vereinigten zwolf Stimme "unter dem méchtigen EinfluB des
‘Hauses Joseph’ dessen Gott Jahwe als Bundesgott an und iibernahm([en]
zugleich sein wichtigstes bisheriges Kultobjekt, die Lade, nun als amphiktyoni-
sches Hauptheiligtum."3 Weit verbreitet ist die - allerdings erst von der Prie-
sterschrift und dem Deuteronomium bezeugte - Ansicht, die Gesetzestafeln hit-
ten in der Lade gelegen. Andere dachten an heilige Steine, Gottesbilder oder
sogar Josephs Gebeine als Inhalt der Kultkiste. Daneben verstand man im
Verlauf der Forschungsgeschichte die Lade als Wanderheiligtum, Kriegspal-
ladium, Prozessionsheiligtum, Orakelgegenstand oder als tragbaren Untersatz
fiir einen Thron. Aber nur fiir die letztgenannte Interpretation gibt es, wie M.
Metzger herausgearbeitet hat, zeitgeschichtliche archdologische Parallelen.

Erst bei der Verbindung mit dem Kerubenthron des Salomonischen Tempel
erhielt dieser Kultgegenstand aus der Friihzeit Israels seinen festen Standplatz.
Auffallend ist, daB von diesem Zeitpunkt an die historisch verifizierbaren
Nachrichten iiber die Lade weitgehend schweigen. Den vorhin erwéhnten re-
daktionellen Ergédnzungen, die allesamt friihestens in die spite Konigszeit da-
tieren, stehen keinerlei Informationen iiber das weitere Ergehen der Lade in
der frithen Konigszeit gegeniiber. Auch bei der Eroberung Jerusalems durch
die Babylonier wird sie nicht eigens erwahnt. Man kann aber annehmen, daB3
die holzerne Lade bei der Zerstorung des Tempels verbrannte.

3 M. Noth, Das System der zwolf Stimme Israels (Stuttgart 1930 = Darmstadt 1980), 96.
_ 4M. Metzger, Konigsthron und Gottesthron. Thronformen und Throndarstellungen in
Agypten und im Vorderen Orient im dritten und zweiten Jahrtausend vor Christus und deren
Bedeutung fiir das Verstindnis von Aussagen iiber den Thron im Alten Testament (AOAT 15;
Kevelaer/Neukirchen-Vluyn 1985), 316f.367.
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Angesichts der historischen und theologischen Bedeutung der Ladege-
schichte gibt es eine so groe Zahl an Untersuchungen, daB sich bereits 1972
eine umfassende forschungsgeschichtliche Arbeit zu diesem Thema lohnte.5 Im
amerikanischen und skandinavischen Raum untersuchte man die Ladege-
schichte in jiingerer Zeit vorwiegend unter religionsgeschichtlichen Aspekten
und zog vermeintliche Parallelen aus Ugarit oder Mesopotamien zur Illustra-
tion heran. In der deutschsprachigen Tradition fand dies wenig Zustimmung.
Hier ist noch immer die inzwischen bald 70 Jahre alte Arbeit von Leonhard
Rost iiber die Uberlieferung der Thronfolge Davidss, die sich in einem aus-
fithrlichen Kapitel auch mit der Ladegeschichte beschaftigt, Grundlage aller
weiterer Diskussion. Rost erachtete weite Teile der heute getrennten Kapitel 1
Sam 4-6 und 2 Sam 6 als eine einheitliche Erzahlung, die der iepoc Aoyoc des
Jerusalemer Ladeheiligtums sein soll. Speziell fiir 2 Sam 6, und nur dieser
Text soll im folgenden ausfiihrlicher untersucht werden, sah Rost eine redak-
tionelle Ergdanzung nur in den Versen 16 und 20b-23, in denen Michal zum
Mittelpunkt der Erzdhlung wird. Der iibrige Text ist nach Rost einheitlich. Die
gesamte Ladegeschichte ist seiner Meinung nach zur Zeit Davids oder Salomos
von einem Glied der Jerusalemer Ladepriesterschaft verfalit worden. Dieser
common sense wird auch in neuesten Theologien und Einleitungen noch ver-
treten. Fiir 1 Sam 4-6 hat jedoch Schicklberger darauf aufmerksam gemacht,
daB diese drei Kapitel der Ladeerzahlung keineswegs so einheitlich sind, wie
Rost annahm.? Auch wenn Schicklbergers Ergebnisse nicht immer voll iiber-
zeugen, so enthilt seine Arbeit doch eine Vielzahl von Beobachtungen, die be-
rechtigten Zweifel an der Einheitlichkeit der Ladegeschichte im 1. Samuelbuch
aufkommen lassen. Eine @hnlich umfassende literarkritische Untersuchung fiir
2 Sam 6 steht bislang noch aus. Zwar wurde auch hier von Niibel, Maier, Gorg
und Fohrer die Einheitlichkeit des Textes in Frage gestellt, doch bot keiner
dieser Forscher eine umfassende Analyse des Kapitels.8 Thre Arbeiten fanden

5 R. Schmitt, Zelt und Lade als Thema alttestamentlicher Wissenschaft. Eine kritische for-
schungsgeschichtliche Darstellung (Giitersloh 1972). Der entsprechende ebenfalls zu Beginn
der 70er Jahre verfaBte Lexikonartikel im ThWAT listet immerhin 86 Titel auf.

6 L. Rost, Die Uberlieferung von der Thronnachfolge Davids (BWANT I11/6; Stuttgart
1926) = ders., Das kleine Credo und andere Studien zum Alten Testament (Heidelberg 1965),
119-253.

7 F. Schicklberger, Die Ladeerzihlungen des ersten Samuel-Buches. Eine literaturwissen-
schaftliche und theologiegeschichtliche Untersuchung (fzb 7; Wiirzburg 1973).

8 H.-U. Niibel, Davids Aufstieg in der Frithe israelitischer Geschichtsschreibung (Diss.
masch. Bonn 1959), 78-82; J. Maier, Das israelitische Ladeheiligtum (BZAW 93; Berlin
1965), 60f.; M. Gorg, Das Zelt der Begegnung. Untersuchung zur Gestalt der sakralen
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daher trotz wichtiger Detailbeobachtungen kaum Beachtung. Zudem hat kiirz-
lich Smelik die Datierung des Textes in die frithe Konigszeit in Frage gestellt.?
Er weist den Endtext von 2 Sam 6 - bei einem Verzicht auf literarkritische
Uberlegungen - mit guten Griinden der Exilszeit zu.

Uber die Beobachtungen der vier bereits genannten Forscher hinaus gibt es
in 2 Sam 6 noch eine Reihe weiterer Auffilligkeiten, die gegen die Einheit-
lichkeit des Kapitels angefiihrt werden konne. Eine ausfiihrliche literarkriti-
sche Untersuchung ist in diesem Rahmen allerdings nicht zu leisten. Bevor ich
jedoch meine Rekonstruktion der Entstehung des Textes vorstelle, will ich zu-
mindest ein zentrales Problem der Ubersetzung, aber auch der inhaltlichen
Deutung, sowie einige wichtige literarische Briiche erw#hnen.

Eine Schwierigkeit stellt die Ubersetzung in V. 2 dar. Nahezu alle Exegeten
verstehen das T "9 als 73 + Ortsnamen und geben den ersten Teil des

Verses dann folgendermaBen wieder:
"Da machte sich David und das ganze Volk, das mit ihm war, auf und ging von
Baale-Jehuda aus los, um von dort aus die Lade Gottes heraufzuholen."
Bei diesem Verstandnis kann man sich auf die Paralleliiberlieferung in 1 Chr
13,6 berufen, wo leicht abgeédndert der Vers folgendermaBen lautet:
TR W DI DPTOR ANYpa o T S
"und David und ganz Israel stieg hinauf nach Baala, nach Kirjat-Jearim, das zu
Juda gehort".
Und auch 4QSam@ las hier einen Ortsnamen:
D s oM 0 ]p Kt Towa
"nach Baala, das ist Kirjat-Jearim, das ist in Juda."
Die Gleichsetzung von Kirjat-Jearim mit einem Baala findet sich zudem auch
in Jos 15,9, wihrend vielleicht der selbe Ort in Jos 15,60 und 18,14 den Na-
men Kirjat-Baal trdgt. Nun hat aber schon Martin Noth in seinem Josuakom-
mentarl0 betont, dafl diese Gleichsetzung kaum urspriinglich ist. Vielmehr
diirfte es sich um eine spite schriftgelehrte Identifikation der beiden Orte han-
deln. Mit Kirjat gebildete Ortsnamen konnen, wie die entsprechenden Belege
aus Ugarit deutlich zeigen, aus der Bronzezeit stammen. Baal-haltige Namen
gibt es nach unserem bisherigen Wissen in Israel jedoch erst seit der Eisenzeit

Zelttraditionen Altisracls (BBB 27; Bonn 1967), 75-85; G. Fohrer, Die alttestamentliche La-
deerzdhlung, JNSL 1 (1971), 23-31.

9 K.A.D. Smelik, Hidden Messages in the Atk Narrative. An Analysis of [ Samuel iv - vi
and IT Samuel vi, in: ders., Converting the Past. Studies in Ancient Israelite and Moabite Hi-
storiography (OTS 28; Leiden 1992), 35-58.

10 M. Noth, Das Buch Josua (HAT 1/7; Tiibingen 31971), 89F.
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I, also erst ab etwa 1250 v.Chr. Eine Umbenennung von Kirjat-Jearim in Baala
im Verlauf der Landnahme ist kaum wahrscheinlich, da Kirjat-Jearim wahrend
der Konigszeit weiterhin der iibliche Name des Ortes war und auch ohne die
Apposition Baala mehrfach belegt ist. Auch die Namensform 797> 29D2 ist
ungewohnlich. Das alttestamentliche Ortsnamenrepertoire enthélt zwar zahl-

reiche baal-haltige Namen, aber keinen mit ménnlicher Pluralform. Auch beim
Chronisten und in Qumran findet sich die Singularform 173,

Fiir den Ausdruck 71737 221 gibt es allerdings auch noch eine andere
Ubersetzungsmoglichkeit, die man angesichts der angedeutenden Schwierigkei-
ten in Erwigung ziehen sollte. 112 kann auch im partitiven Sinn beniitzt werden;

die Ubersetzung lautet dann:
"Und David machte sich auf und ging, und das ganze Volk, das mit ihm war von
den Biirgern Judas, um die Lade Gottes heraufzuholen."

So haben iibrigens auch Vulgata und LXX den Text verstanden. Der Ausdruck
TN RN YT “das ganze Volk, das mit ihm war"
findet sich nur in den Biichern Richter und Samuel und umschreibt eine klei-
nere Gruppe von Begleitern (vgl. Ri 4,13; 7,1; 9,48; 1 Sam 14,20; 2 Sam 3,31;
15,30; 16,14; 17,22). Wihrend es sich dabei urspriinglich um eine kriegerische
Schar handelte, ist im Zusammenhang mit David stets die Begleitung durch
eine Auswahl des Volkes ohne jeglichen kriegerischen Aspekt gemeint. In 2
Sam 6 hétten ihn bei diesem Verstindnis der Ubersetzung die freien Biirger
Judas begleitet. Aus archédologischen Untersuchungen wissen wir, da Juda in
der Richterzeit, also in der Zeit zwischen 1250 und 1000, nur aus wenigen
kleinen Dorfern und einzelstehenden Gehoften bestand. Alles in allem werden

in dem Gebiet zwischen Jerusalem und Kirjat-Sefer kaum mehr als 1000 Leute
gewohnt haben. Mit den D"'?:J:l, also den Biirgern von Juda, wire demnach

eine regionale Fiithrungsschicht gemeint, analog zu den "Minnern" (2°WIR) ei-
ner Stadt, die in stadtischem Kontext die Machtpositionen innehatten. Ubersetzt
man das 77797 *21 in diesem Sinne, so ergibt der Text ohne textkritischen
Eingriff einen sinnvollen Zusammenhang, der nicht nur von den alten Versio-
nen gedeckt wird, sondern auch - wie noch zu zeigen sein wird - den Gesamt- .
text in einem neuen Licht erscheinen 1468t.

Zum Verstandnis des Textes muBl auch noch kurz eine weitere textkritische
Anderung erwihnt werden. Am Ende von V. 3 und am Anfang von V. 4 hat
der Abschreiber versehentlich den Text von V. 3ag wiederholt. Der Sinnzu-
sammenhang legt es nahe, daB es am Anfang von V. 4 ‘['7;'! 1YY "und Ussa

ging (mit der Lade)" heilen muf.
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Doch nun zu den wichtigsten Briichen und Spannungen in dem Text:
- In V. 1 wird offensichtlich ein kriegerisches Vorgehen vorausgesetzt, in V. 2
scheint dagegen eine kleinere Gruppe friedlich zu agieren. Zudem stammen
nach V. 1 die Kriegsleute aus Israel, also aus dem Nordreich, in V. 2 handelt
es sich dagegen um die Fithrungsschicht aus dem Siidreich Juda. Weiterhin ist
der Bezug von T in V. 1 vollig unklar.
-In V. 3aa wird die Lade auf einem neuen Wagen gefahren, in V. 3ag dage-
gen getragen. Das Fahren der Lade wird auch in V. 6 vorausgesetzt, wihrend
in V. 13 wieder von Ladetrdgern die Rede ist.
- In V. 5 ist vom ganzen Haus Israel die Rede, wihrend vorher in V. 1 mit den
Elitesoldaten des Nordreichs und in V. 2 mit den Biirgern von Juda nur Teil-
gruppen erwihnt wurden. Zudem verwendet dieser Vers die Gottesbezeich-
nung Jahwe, die sich auch noch in V. 7.8.9.11.12.14.16.17.18.21 findet. Dane-
ben wird auch die Lade in V. 9-11.13.15-17 als Lade Jahwes bezeichnet. In V.
7 lautet dagegen die Gottesbezeichnung Elohim, in V. 2-4.6.7.12 die Ladebe-
zeichnung Lade Elohims. Es empfiehlt sich keinesfalls, auf die inzwischen
langst tiberholte These von Jahwist und Elohist in den Samuelbiichern zuriick-
zugreifen. Man wird aber kaum bezweifeln konnen, dafl der auffillige Wechsel
der Gottesnamen und Ladebezeichnungen auf unterschiedliche Hande zuriick-
zufiihren ist.
- Die Atiologie in V. 8b diirfte eine sekundire Erginzung sein. Entgegen der
dlteren Forschung, die in der Atiologie den Kern einer Erzihlung erblickte,
geht man inzwischen davon aus, daB Atiologien auch sekundire Erginzungen
sein konnen. Dies trifft insbesondere dann zu, wenn es sich nur um atiologi-
sche Motive in einer Erzéhlung handelt, die Erzahlung aber nicht in der Atio-
logie gipfelt.
- Die Reaktion Davids auf den Tod Ussas wird doppelt begriindet. In V. 8, der
den Anfang von V. 7 sprachlich aufgreift, richtet sich Davids Zorn gegen
Jahwes Tat. In V. 9 dagegen ist von Davids Furcht die Rede.
- Ab V. 9 wird der Stil der Erzihlung breiter, wihrend vorher in kurzen Sit-
zen sachliche Informationen mitgeteilt wurden. Zudem finden sich nun in V.
9.12.20.21f. auch wortliche Reden, die die Erzahlung auflockern.
- V. 12b ist bis in den Wortlaut hinein an V. 2 angeglichen. Zudem wirkt V.
12 wie ein AbschluB der Geschichte, denn hier wird die Ankunft der Lade in
Jerusalem bereits erwihnt.
- V. 16 unterbricht den Handlungsablauf der Heimfiihrung der Lade. Dieser
Vers hingt, wie schon Rost erkannte, mit V. 20-23 zusammen. V. 20 konnte
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urspriinglich auch kaum zu V. 19 gehoren, da nach V. 19 sich das ganze Volk
versammelte, nach V. 20 aber Michal und wohl auch die ganze Familie Davids
nicht beteiligt waren.

Die Vielzahl dieser Beobachtungen, die man noch um einige kleinere ergén-
zen konnte, macht deutlich, da der Text keineswegs aus einer Hand stammt.
Vielmehr spiegeln diese Briiche und Spannungen eine langere und mehrfache
redaktionelle Arbeit an dem Text wider. Die Entwicklung des Textes 148t sich
meines Erachtens folgendermaBen rekonstruieren:

Den éltesten Teil bildet eine urspriinglich eigenstiandige Ussa-Geschichte, die
in V. 3aa.b*.4.6.7ap.b erhalten ist. Typisch fiir sie ist die Verwendung des
Gottesnamens Elohim bzw. der Ladebezeichnung Lade Elohims. Der Text 148t
sich nicht genau datieren. Er konnte jedoch hohes Alter aufweisen.

Diese Ussa-Geschichte wurde schon bald zu einer Davidgeschichte umgestal-
tet. Vielleicht schon zu Davids Lebzeiten wurde V. 2* vorangestellt und damit
die Ussageschichte in den Kontext der Uberlieferung Davids eingeordnet.
Spéter fiigte man V. 9-12 an. David, der urspriinglich in der Ussa-Geschichte
tiberhaupt nicht vorkam, wird nun zum eigentlichen Mittelpunkt der Erzah-
lung. Die Ussa-Geschichte dient lediglich noch als Illustration fiir das Verhal-
ten Davids. Durch die bewuBte sprachliche Angleichung von V. 12 an V. 2
entsteht eine Inclusio. Diese zeigt gleichzeitig auch an, daB mit V. 12 ur-
spriilnglich ein Endpunkt erreicht war. Eine Datierung dieser Redaktions-
schicht ist nicht mit Sicherheit beizubringen. Die beiden rahmenden Ausdriicke
MR 717 871 am Anfang von V. 9 und 7MY am Ende von V. 12 finden
sich hdufig in dtn/dtr Literatur. Dies 148t zumindest eine Verfasserschaft im
Umfeld dtn Kreise vermuten.

Zu einem relativ spdten Zeitpunkt wurde V. 1 hinzugefiigt. Vielleicht han-
delt es sich dabei sogar um eine Randglosse, die sich urspriinglich an V. 2a an-
schlieBen sollte, dann aber versehentlich im Verlauf des Abschreibeprozesses
in den Text integriert und vor V. 2 gestellt wurde. So wire zumindest ver-
standlich, auf was sich das "Hinzufiigen" der Kriegsleute aus dem Nordreich
beziehen soll. Statt der rein judidischen Begleitung Davids in V. 2 wéren nun
auch die Bewohner des vereinigten Reiches an der Herauffiihrung der Lade
beteiligt gewesen.

Ebenfalls ein spéter Zusatz diirfte die vieldiskutierte Ladebezeichnung "von
der der Name genannt wird: Name Jahwe Zebaots, der auf den Cheruben
thront" in V. 2 sein. Zumindest fallt ihr ausfiihrlicher Stil im Kontext jeweils
kurzer und pragnanter Sitze auf. Ohnehin ist die Bezeichnung ein historischer
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Anachronismus. Da Lade- und Kerubentradition urspriinglich unterschiedli-
chen Traditionsbereichen zuzuordnen sind und erst im Salomonischen Tempel
in Jerusalem vereinigt wurden, ist diese Ladebezeichnung ein Reflex aus spa-
terer Zeit.

Das Tragen der Lade aus dem Haus Abinadabs in V. 3ap verbindet 2 Sam 6
mit 1 Sam 7,1. Diese Briicke diirfte von der Hand des Endredaktors stammen.
Ihm wird auch die Bezeichnung Ussas und Achios als S6hne Abinadabs zuzu-
schreiben sein.

V. 7aa, das Entbrennen des Zorns Jahwes gegen Ussa, ist moglicherweise
eine erklarende Glosse aus der Hand eines dtr Redaktors. Zumindest findet sich
der Ausdruck FIR™IM im dir Geschichtswerk nur in dtr Stellen, zudem auch
mehrfach im Deuteronomium. Auch die Atiologie in V. 8 ist eine sekundire
Erganzung.

Zusammenfassend kann man die Entwicklungsgeschichte von V. 1-12 dem-
nach als eine urspriingliche Ussa-Geschichte, die zu einer Davidgeschichte aus-
gebaut wurde, verstehen. Diese wiederum wurde mehrfach redaktionell durch
kleinere Zusitze erweitert.

Weniger kompliziert ist die Entstehungsgeschichte der folgenden Verse. An
die zur Davidgeschichte ausgebaute Erzihlung wurden zuerst V. 15 und V. 17-
19* angehingt. Dem selben Verfasser diirfte auch die Einfiigung von V. 5 in
die Davidgeschichte zuzuschreiben sein. Am SchluBl dieser Redaktionsschicht
wird das Heimgehen des Volkes geschildert; dies kann als Zeichen dafiir ge-
wertet werden, dal die Geschichte hiermit urspriinglich abgeschlossen war. In
V. 5und V. 17 findet sich der Ausdruck T °IDY, der ansonsten typisch fiir
priesterschriftliche Texte ist. Auch zwei der drei in V. 19 genannten Brotsor-
ten finden sich nur in nachexilischen Texten. SchlieBlich werden auch die Mu-
sikinstrumente aus V. 5 im Rahmen von Kultmusik nur in nachexilischen Tex-
ten erwédhnt. Man wird diese Redaktionsschicht daher am ehesten in die spate
exilische oder frithe nachexilische Zeit zu datieren haben.

Diese Erzdahlung wurde dann noch einmal um die Michalgeschichte erwei-
tert. Dieser ist jedoch nicht nur, wie Rost meinte, V. 16.20-22 zuzuweisen.
Vielmehr setzt die herbe Kritik der Michal auch Davids Tanz im linnenen
Ephod in V. 14 voraus. Fiir diesen Text 1dBt sich eine nachexilische Datierung
wahrscheinlich machen. Das linnene Ephod findet sich neben der Paralleliiber-
lieferung 1 Chr 15,27 nur noch in 1 Sam 2,18, dessen Zugehorigkeit zu einer

bestimmten Redaktionsschicht nicht geklart werden kann. Bemerkenswert sind
jedoch die alttestamentlichen Erwihnungen von 72 "Leinen", die sich nahezu
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durchweg auf priesterliche Kleidung beziehen. Nur in Dan 10,5 und 12,6f. ist
das linnene Gewand die Bekleidung eines himmlischen Wesens. Alle Belege fiir
das linnene Priestergewand stammen aus der exilischen und nachexilischen
Zeit, so daB auch Davids Kleidung, ein kurzer Schurz, typisch fiir die nachexi-
lische Zeit sein diirfte. Einen Nachtrag stellt auch die Atiologie in V. 23 dar,
die im vorangehenden Text nicht vorbereitet wurde.

Die letzte, sicherlich spétnachexilische Redaktion hat dann V. 13 eingefiigt.
Vom selben Verfasser diirfte auch V. 3ap stammen.

Diese kurzgefaBte literarkritische Analyse zeigte, dal 2 Sam 6 mehrfach
iiberarbeitet wurde. Angesichts der Bedeutung der Lade fiir die alttestamentli-
che Religion kann dies nicht iiberraschen. Die einzelnen Uberarbeitungsschich-
ten markieren gleichzeitig unterschiedliche theologische Wertungen. In einem
weiteren Durchgang gilt es nun, die jeweilige inhaltliche Besonderheit der ein-
zelnen Schichten herauszuarbeiten. Dabei kann nur auf die groBeren Kom-
plexe, nicht aber auf kleinere Ergdnzungen eingegangen werden.

Die idlteste Geschichte hatte das Geschehen um Ussa zum Mittelpunkt (V.
3aa.b*.4.6.7ap.b). Sie lautete:

"Sie lieBen die Lade Gottes auf einem neuen Wagen fahren. Ussa und Achio leite-

ten den Wagen. Ussa ging neben der Lade Gottes, und Ahio ging vor der Lade. Als

sie zur Tenne des Nachon kamen, streckte Ussa (seine Hand) nach der Lade Gottes

aus und ergriff sie, denn die Rinder glitten aus. Da schlug ihn Gott wegen der

Vermessenheit, und er starb dort neben der Lade Gottes".
Deutlich wird in diesem Text die Heiligkeit und die Unnahbarkeit Gottes in
den Mittelpunkt gestellt. Mit der Lade ist Gott présent, sie ist sichtbares Zei-
chen der Anwesenheit des unsichtbaren Gottes. Wer sich ihr gegeniiber unge-
bithrend verhilt, verhalt sich gleichzeitig auch Gott gegeniiber falsch. Er ist
ein heiliger, ein zu fiirchtender Gott. Ein vergleichbares strafendes Handeln
Gottes bei einem unangemessenem Verhalten ihm gegeniiber findet sich auch
an einer anderen frithen Stelle des Alten Testaments. In den dem Jahwisten zu-
gerechneten Teilen von Num 16 treten Datan und Abiram feindlich gegen
Mose auf. Wegen dieses ungebiihrenden Verhaltens gegen Mose, den Repréisen-
tanten Gottes, 6ffnete sich die Erde und verschlang sie. Daneben wird auch in
der jehowistischen Sinaigeschichte dem Volk verboten, dem Gottesberg zu
nahe zu kommen. Weil der heilige Gott auf dem Berg gegenwirtig ist, ist der
ganze Berg eine Tabuzone fiir das Volk. Ahnlich wie in 2 Sam 6 wird somit in
der Sinaigeschichte die Unnahbarkeit Gottes betont. Der Heiligkeit Gottes ent-
spricht auch, daB fiir den Transport der Lade ein neuer Wagen verwendet

werden muBte. Die Erwdhnung eines derartigen bisher unbeniitzten Gefahrtes
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findet sich nur noch in 1 Sam 6. Dort stellten die Philister bei der Riicksen-
dung der Lade diese auf einen neuen Wagen und spannten zwei noch siugende
Kiihe davor, die noch nie ein Joch getragen hatten. Fiir 2 Sam 6 darf man we-
gen der deutlichen Analogie, auch wenn der Text dies nicht ausdriicklich er-
wihnt, ebenfalls zwei junge Kiihe als Zuggespann postulieren. Damit wére
auch das Ausgleiten des unerfahrenen Gespanns gut verstdndlich. Neuer Wagen
und Kiihe, die noch kein Joch getragen haben, stehen fiir die kultische Rein-
heit, die fiir die heilige Lade notwendig ist. Die Fahrt auf einem neuen Wagen
ist angemessen, wihrend das Beriihren der Lade einen Frevel darstellt.

Mit dem Ausbau zur Davidgeschichte stand nun David im Mittelpunkt des

Interesses. Die neue Einleitung des Textes lautet (V.2):
"Da machte sich David auf und ging, und auch das ganze Volk, das mit ihm war
von den Biirgern Judas, um von dort die Lade Gottes heraufzuholen."

Nur auf den ersten Blick ist dieser Vers eine rein historische Notiz. Die Lade
war der zentrale Kultgegenstand eines Nordreichstammes, vielleicht sogar al-
ler Nordreichsstimme. Wenn David, der frisch zum Konig iiber das Nordreich
gesalbt wurde (2 Sam 5, 1-3), sich nun ausschlieBlich mit Biirgern des Siid-
reichs umgibt, um die Lade heraufzuholen, so ist dies ein bewuBter politischer
Schritt. Bewohner des Nordreichs wiren kaum mit einer Aufstellung der Lade
in der neuen Hauptstadt Jerusalem einverstanden gewesen. Sie hétten bestimmt
auf eine Riickfiihrung nach Silo oder einem anderen Ort im Norden bestanden.
Davids Taktik zielte darauf, mit der Uberfithrung der Lade nach Jerusalem
eine religiose Nordreichstradition in der neuen Hauptstadt heimisch zu ma-
chen. Der Redaktor macht seine Kritik an diesem Handeln Davids durch die
Verkniipfung dieses Verses mit der Ussa-Geschichte deutlich. Wer sich fiir
seine eigenen Ziele der Lade und damit auch Gottes beméchtigen will, wird
gestraft werden. Die Macht, GroBe und Heiligkeit Gottes, die in der Ussa-Ge-
schichte verdeutlicht wird, wird nun um den Aspekt der Unverfiigbarkeit
Gottes durch den Menschen erweitert. Weil David die Lade - und damit Gott
selbst - fiir seine religiose Taktik beniitzte, wird er von Gott bestraft. Dem re-
ligiosen Fehlverhalten Davids stellt der Redaktor die Vermessenheit Ussas ge-
geniiber, die Lade zu beriihren. Ussas Schuld wird so zur Beispielserzahlung
fiir Davids Vergehen. Diese Kritik an David ist in eine Reihe weiterer Texte
einzuordnen, in denen Davids Zwielichtigkeit im Mittelpunkt steht. Zu erin-
nern ist dabei z.B. an die Erzidhlung mit Batseba 2 Sam 11 und an die Volks-
zéhlung 2 Sam 24.
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Die Erweiterung des Textes um die V. 9-12 wirkt wie eine Revision der

Kritik an David. Die wohl aus dtn Umfeld stammenden Verse lauten:
"David aber fiirchtete Jahwe an diesem Tag und er sprach: Wie kann die Lade
Jahwes zu mir kommen? Da wollte David die Lade Jahwes nicht mehr zu sich in die
Stadt Davids hinaufbringen, und David lief sie zum Haus des Gatiters Obed-Edom
bringen. Die Lade Jahwes blieb im Haus des Gatiters Obed-Edom drei Monate, und
Jahwe segnete den Obed-Edom und sein ganzes Haus. Da meldete man dem Konig
David: Jahwe hat das Haus Obed-Edoms und alles, was mit ihm ist, gesegnet. Da
ging David los und brachte die Lade Gottes vom Haus Obed-Edoms zur Stadt Da-
vids in Freude."

Aus dem David, der sich der Lade beméchtigt hatte, um politischen Erfolg zu
haben, wird ein reuiger Mensch. Er verzichtet nach der Darstellung dieser
Schicht nun auf seine politischen Ziele, er ordnet sich Gott unter. Der Tod Us-
sas hatte ihm sein eigenes Fehlverhalten gezeigt. Die redaktionelle Bearbei-
tungsschicht geht inhaltlich noch weiter. Obed-Edom, ein Gatiter und somit
Philister und gleichzeitig zumindest dem Namen nach kein Jahweverehrer,
wird nun durch die Lade gesegnet. Dem Tod Ussas und dem Fehlverhalten
Davids wird das richtige Verhalten des Ausldnders Obed-Edom kontrastierend
gegeniibergestellt. Dies will sagen: Wer sich der Lade gegeniiber gebiihrlich
verhalt, der erhilt Gottes Segen. V. 12 berichtet nun in doppelter Weise, daB
David aus den Ereignissen Konsequenzen gezogen hat. Hier wird zwar fast die-
selbe Formulierung wie in V. 2 beniitzt, doch auffallenderweise geht nun Da-
vid alleine los, um die Lade Gottes nach Jerusalem zu bringen. Wihrend in V.
2 noch die Biirger Judas Davidubegleiteten und eine redaktionelle Erganzung
und Korrektur in V. 1 sogar 30.000 Kriegsleute aus dem Nordreich als Davids
Begleitung ansah, wird nun offenbar bewuBt auf die Erwdhnung anderer Per-
sonen verzichtet. Inwieweit das Verbringen der Lade nach Jerusalem durch
eine einzige Person praktisch moglich war, wird nicht reflektiert. Aber auch
Davids Haltung gegeniiber der Lade hat sich geandert. Wihrend in der dlteren
Erzahlung die Lade seinen Zielen untergeordnet war, bringt er sie nun fM2QW3
"in Freude" hinauf. Dieser Begriff ist sicherlich bewuBt an das Ende der ur-
spriinglichen Texteinheit gestellt worden, so daf auf ihm besonderer Nach-
druck liegt. MW "Freude" meint, insbesondere im dtn Umfeld, "Dankbarkeit
fiir den von Gott gewihrten Erfolg, fiir die von ihm geschenkte materielle
Fiille und Sinnerfiillung (gldubigen) Daseins".!! Die Lade ist nicht mehr Ob-

11 G, Braulik, Die Freude des Festes. Das Kultverstindnis des Deuteronomium - die élteste
biblische Festtheorie, in: ders., Studien zur Theologie des Deuteronomiums (SBA.AT 2; Stutt-
gart 1988), (161-218) 186.
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jekt politischen Taktierens Davids, sondern Gott selbst gibt durch seinen Segen
fiir Obed-Edom den AnlaB zur Verbringung der Lade nach Jerusalem. David
agiert nicht mehr zum eigenen Nutzen, er reagiert auf Gottes Willen.

Die néchste Erganzungsschicht fiigte einerseits V. 5 in die bereits bestehende
Davidgeschichte ein und erweiterte diese um V. 15.17-19*. Der aus der spiten
exilischen oder frithen nachexilischen Zeit stammende Text lautet:

(V. 5) "David und das ganze Haus Israel tanzten vor Jahwe mit allen Wacholder-

holzern, mit Leiern, Lauten, Handpauken, Rasseln und Becken."

(V. 15.17-19%) "David und das ganze Haus Israel brachten die Lade Jahwes unter

Festgeschrei und Schofarblasen hinauf und brachten die Lade Jahwes hinein und

stellten sie an ihren Ort im Zelt, das David fiir sie ausgespannt hatte. Dann opferte

David Brandopfer vor Jahwe. Als aber David aufgehort hatte, Brandopfer zu op-

fern, segnete er das Volk im Namen Jahwe Zebaots, und er verteilte fiir das ganze

Volk, fiir die ganze Menge Israels, Mann und Frau, jedermann ein Ringbrot, einen

Dattelkuchen und einen Traubenkuchen. Dann ging das ganze Volk, ein jeder zu

seinem Haus."
Diese Redaktionsschicht will die Freude Davids, die in V. 12 genannt wurde,
weiter ausbauen. Aus der dtn inspirierten Festfreude, womit die Menschen
Gott den ihm gebiihrenden Dank ausdriicken, wird nun die ritualisierte Kult-
musik. Tanz und Festgeschrei begleiteten nach dieser Fassung die Lade auf ih-
rem Weg nach Jerusalem. Es ist ein Triumphzug, an dem alle teilhaben oder
teilhaben sollen. Das Hinaufbringen der Lade ist nun bereits ein kultischer Ak,
der mit entsprechenden Begleiterscheinungen versehen ist. Diese Redaktions-
schicht betont mehrfach, daB das ganze Volk beteiligt war. In V. 5 und V. 15
heifit es "David und das ganze Haus Israel”, in V. 19 folgen sogar drei kom-
plementire Begriffe: "das ganze Volk, die ganze Menge Israels, Mann und
Frau". Es handelt sich nun nicht mehr um David und einige Biirger aus Juda,
die aus politischen Griinden die Lade nach Jerusalem bringen. Es ist nun ein
Akt des ganzen Volkes, das sich in der (nach-)exilischen Zeit an die Friihzeit
erinnert. So wie die Lade damals von David nach Jerusalem gebracht wurde,
so soll die Lade auch wieder im neuen Tempel aufgestellt werden. Gleichzeitig
betont der Text auch den Segen des Konigs fiir das Volk und sein fiirsorgliches
Handeln. David wird hier als idealer Konig dargestellt, der sich um das Wohl
seiner Bevolkerung kiimmert und es gleichsam der Obhut Gottes unterstellt.

Die nachste umfangreiche Erginzung des Textes umfaBt den Michalkom-
plex, zu dem V. 14.16.20-22.(23) gehoren:

(14) David tanzte mit aller Kraft vor Jahwe, und David war mit dem linnenen
Ephod gegiirtet.
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(16) Als aber die Lade Jahwes in die Stadt Davids kam, schaute Michal, die Tochter

Sauls, aus dem Fenster und sie sah den Konig David vor Jahwe hiipfen und tan-

zen.

(20-22) Und David kehrte zuriick, um sein Haus zu segnen. Da trat Michal, die

Tochter Sauls, heraus, um David zu begegnen, und sprach: Wie herrlich hat sich

heute der Konig Israels gezeigt, daB er sich heute entbloft hat vor den Augen der

Miégde seiner Knechte, so, wie sich einer vom Gesinde entbloft. Da sprach David

zu Michal: Vor Jahwe, der mich erwihlt hat anstelle deines Vaters und seines gan-

zen Hauses, um mich zu bestellen als Fiirsten iiber das Volk Jahwes, iiber Israel,

vor Jahwe will ich tanzen. Und ich will mich noch mehr erniedrigen als dieses, und

ich will gering sein in meinen Augen, aber bei den Mégden, von denen du sprichst,

bei ihnen will ich zu Ehren kommen."
Die Lade spielt in der Michalgeschichte eigentlich keine Rolle mehr. Sie wird
nur noch als verbindendes Element mit dem Kontext in V. 16 kurz erwéhnt.
Das neue Leitwort ist nun "vor Jahwe" (V. 14.16.21). Der Jahwe représentie-
rende Kultgegenstand hat seine inhaltliche Bedeutung verloren, die Gottesbe-
gegnung kann direkt stattfinden. Ein weiteres zentrales Motiv in dieser Redak-
tionsschicht ist die Ehre oder Ehrlosigkeit. Mit unterschiedlichen hebriischen
Begriffen wird diese Thematik mehrfach aufgegriffen. Der Redaktor will
damit eine neue Botschaft in dem Text deutlich machen. Nicht Hochmut, son-
dern Selbsterniedrigung ist gefordert. Rechtes Verhalten vor Gott ist fiir ihn
kultischer Tanz und Freude einerseits und Geringschitzung von Amt und
Wiirde andererseits. Fiir diese Deutung des Textes mufl man auch die vorange-
henden Partien mitberiicksichtigen. Es entsteht durch diese Einfiigung eine
neue Gesamtkomposition. In der ersten Halfte des Kapitels wurde Davids An-
maBung beschrieben, die Lade zu sich in die Stadt Davids bringen zu wollen,
ihrer also durch einen politischen Handstreich habhaft zu werden. Erst als er
durch den Tod Ussas Gottes Strafe fiir dieses Handeln erlebte, hielt er ein. In
der zweiten Halfte dreht sich der Sachverhalt um. Nun verhilt sich Michal un-
angemessen. Sie verurteilt den tanzenden David, der ja nur seiner Freude vor
Gott Ausdruck verlichen hat. In ihren Augen hat er sich dagegen fiir einen
Konig, dem Wiirde (7122) zukommt, unangemessen verhalten. Wihrend David
in V. 1-12 aus Gottes strafendem Handeln an Ussa gelernt und Reue gezeigt
hatte, bleibt Michal in den folgenden Versen uneinsichtig. Die logische Konse-
quenz ist die in einer Atiologie am SchluB erwahnte Kinderlosigkeit. Nun ist
David derjenige, der sich richtig verhalt. Der Text will mit den beiden Typen
David und Michal deutlich machen, wie eine von Gott akzeptierte Lebensge-
staltung auszusehen hat: Auf Gott horen und sich vor Gott erniedrigen. Wer

100



dagegen eigene Vorstellungen und Ziele verfolgen will, wird seine gerechte
Strafe erhalten.
Die letzte Redaktionsstufe fiigte V. 3ag und V. 13 ein. Mit V. 13
"jedesmal, wenn die Trédger der Lade Jahwes sechs Schritte gegangen waren, da
opferte er einen Stier und ein Mastkalb"
wird aus dem Triumphzug der Lade eine Prozession. Aus dieser spiten Ergin-
zung sollte man jedoch keine Riickschliisse iiber regelmaBige Ladeumziige,
verbunden mit Opfern, ziehen. Vielmehr lassen sich die Angaben des Textes
textimmanent als weitere Ausdeutung und Ritualisierung des Triumphzuges
der Lade verstehen. Praktikabel war eine derartige Prozession angesichts der
Vielzahl der Opfer ohnehin nicht. Vielmehr soll auch hier David als idealer
Opferherr dargestellt werden.

Die Untersuchung hat gezeigt, dal 2 Sam 6 vornehmlich unter theologischen
und weniger unter historischen Gesichtspunkten zu verstehen ist. Nur die bei-
den dltesten Stufen des Textes enthalten wertvolle historische Informationen
iiber die LLade und iiber David, wenn auch von unterschiedlicher Art. Die
Ussa-Geschichte will, auch wenn das berichtete Geschehen nicht unbedingt in
historischem Sinne wahr sein diirfte, die Unnahbarkeit und Herrlichkeit Gottes
betonen. Sie ist ein wichtiges religionsgeschichtliches Zeugnis. V. 2* ist eine
fiir den Historiker wichtige Information, die ihm Einblick in die Machenschaf-
ten und das politische Geschick Davids vermittelt. Durch die Zusammenstel-
lung der Ussa-Geschichte mit V. 2* wird aber auch deutlich, daB es schon friih
erhebliche Kritik an David gab. Die fiir die Geschichte Israels so dominante
Gestalt Davids wurde in der Folgezeit immer stidrker zu einem idealisierten
und typisierten Vorbild fiir die Bevolkerung ausgebaut. An seinem Handeln
soll man sich messen, er ist der ideale Jahweverehrer, der seine Wiirde der
Ehre Gottes unterordnet. Die Endgestalt des Textes hatte zwar mit der histori-
schen Person Davids nur noch wenig oder gar nichts mehr zu tun. Dieses Da-
vidbild war aber fiir weite Kreise des nachexilischen Israel von grofer Bedeu-
tung fiir den eigenen Glauben. Aus dem historischen David wurde so im Ver-

lauf der Jahrhunderte ein idealisiertes Glaubensvorbild, dem es nachzueifern
galt.
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