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'ﬁ??ﬁ /iilia als Seelenfiithrer der Verstorbenenﬁ
"}frd—yf '/c:der:

Elia-Typologie in Lk 23,43 ,Heute wirst du mit mir im Paradies sein”.
U]richLISilennann - Mitheim / Miiga{er

1. Das christologische Profil der Schicherszene

Die Schicherszene Lk 23,39-43 fillt durch ihren feierlichen Redewechsel auf, der in einem
gewissen Gegensatz zur vorausgesetzten geschichtlichen Situation steht. Gewiff wird diese Art
letzter Worte beim dritten Evangelisten mit dessen Stilisierung des Kreuzigungsberichts als
Martyrium des Gerechten! zusammenhéngen. Dabei liegt es nahe zu fragen, wo denn solche
Vorstellungen zuhause sein kénnten, die dem Dialog zugrundeliegen. Zu der Bitte ,Jesus,
gedenke meiner” (V.42) hat man auf Grabinschriften® und ein mégliches jidisches Sterbegebet
nach Ps 106,4 (,Denk an mich, Jahwe, aus Liebe zu deinem Volk®) hingewiesen®. Die mit dem
Amen-Wort sehr bestimmt eroffnete Erklirung ,Heute wirst du mit mir im Paradies sein“ (V.43)
spiegelt die Anschauung einer postmortalen Himmelfahrt Jesu vom Kreuz aus und sperrt sich
eigentlich gegen die Chronologie des Lukasevangeliums mit der Abfolge Kreuzigung - Grablegung
- Auferstehung - Himmelfahrt. Sie entspricht eher dem jiidischen und urchristlichen Gedanken
von der Erhohung des Martyrers unmittelbar nach seinem Sterben in die Nihe Gottes und in
dieser Hinsicht nun auch der besonderen Gestaltung der Passionsgeschichte bei Lukas.

Die beiden inhaltlichen, einander korrespondierenden Grundprobleme der Textdeutung in V.42f
kénnen bei einer motivgeschichtlich orientierten Fragestellung ungelést bleiben:

1. Die iiberlieferten Textvarianten in der Bitte V.42 ,Wenn du in (= mit) deinem Reich
kommst® / ,Wenn du in dein Reich kommst* spiegeln die Grundfrage, ob die Basileia Jesu hier
zeitlich oder riumlich zu verstehen ist.

2. Ist das ,Paradies” in der Antwort Jesu mit der ,Basileia“ in der Frage des Schichers identisch

oder iiberbietet und iiberrascht* die Antwort Jesu den Wunsch des Mitsterbenden?

1 Dazu vgl. SURKAU 90ff; CONZELMANN 81; GRUNDMANN 432; KELLERMANN' Auferstanden
115ff; WIEFEL 397f.

2 Vgl N.AVIGAD, Excavations at Beth She‘arim, 1954: IE] 5 (1955) 205-239, 234.

3 K.H.RENGSTORF, Das Evangelium nach Lukas (NTD 3) Gottingen 51958, 272f; SCHWEIZER 240.

4 Vgl. schon Th.ZAHN, Das Evangelium des Lucas (KNT 3) Leipzig - Erlangen 41920, 701-704;
P.GRELOT, ,Aujourd‘hui tu seras avec moi dans le Paradis“ (Luc, XXIII, 43): RB 74 (1967) 194-214, 197.
SCHNEIDER 485 spricht sogar von eciner lukanischen Korrektur: ,Diese Korrektur der Erwartung ist
Bestandteil der lukanischen Bewiltigung des eschatologischen Verzogerungsproblems®.
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In eine minutiése Feststellung des Textbefundesund Erorterung der Textkritik einzusteigen, ist nicht notig und
mir auch nicht moglich.

Die Lesart ,Wenn du in (= mit) deinem Reich kommst“ bezeugen hauptsichlich der Sinaiticus, der
Alexandrinus und die Koine-Gruppe®, die Lesart ,Wenn du in dein Reich kommst* der Papyrus 75 und der
Vaticanus® . Den futurischen Ausblick der ersten Lesart unterstiitzt inhaltlich auch der Codex Bezae ,gedenke
meer am Tage deines Kommens®. Die auBlere Gewichtungder Textzeugen Fillt schwer, wenngleich ich der
Lesart ,wenndu in deinem Reich kommst* den Vorzug geben mochte. Der Inhalt des Schiacherwunsches hilft
nicht zu einer inneren Textkritik, allenfalls spricht der chrrasc.hungseffckt in der Antwort Jesu beim
futurischen Ausblick als Lectio difficilior fiir die erste Lesart. Nur ist die Bedeutungdes Basileiabegrifts offen.
Von dem der ersten Lesart entsprechendenfuturischen Reich Jesu handeln Lk 1,33 und 22,29f. Dieser Basileia
ordnensich vorher der Messiasspott in V.39 und die Erwartung Jesu als des noch kommenden Messias in Apg
3,20 zu. Auch die Frage der Jiingerin Apg 1,6 nach der zukinftigen Wiederherstellung des Reiches fiir Isracl
gehtin diese Richtung. Im lukanischen Werk wird die Erwartung einer kommenden Basileia Jesu also durchaus
bezeugt, jedoch ohne dafl Lukas einen systematischen Zusammenhang mit der Reich-Gottes-Vorstellung oder
eine einsichtige Abgrenzungdieses Reiches herstellt, wie H.Conzelmann zur Frage betont”. Der Wunsch des
reuigen Schachers konnte bei der Lesart ,Wenn du in (= mit) deinem Reich kommst“ darauf aus sein, dafl
Jesus als kommender Initiator des Gottesreiches ihn bei der Auferweckung der Toten nicht vergessen und zur
Teilhabe am kommenden Gottesreich begnadigen mochte. In diesem Fall wiirde die Antwort Jesu mit ihrem
betonten ,heute” iiberraschend besagen, daB der Schacher jetzt schon durch die Hineinnahme in die
Gemeinschaft mit Jesus des Heils teilhaftig wird. Das Verstehen der Passion als Martyrium bei Lukas, der
neutestamentliche, exklusive Sprachgcbmurhvon JParadies” fur den Himmel Gottes in 2Kor 12,4 oder die
jenseitige Heilsvollendung in Offbg 2,7 und der vorausgesetzte Gedanke der Himmelfahrt vom Kreuz aus
notigen eher dazu, das ,Paradies® in V.43 als himmlische Wirklirhkcitg, als den ,iiberraumlichen Bereich der
Gottesnihe*? zu begreifen. Jesus tritt ,durch den Tod hindurch sofort die ihm vom Vater zugedachte
himmlische Herrschaft a:\.“ (Wiefel) 10,

Bei der Lesart ,Wenndu in dein Reich kommst* wiirde der Schicher an die postmortale Erhohung Jesu in den
Himmel denken. Die Kennzeichnungder himmlischen Martyrerhoheitals Herrschaft entspricht durchaus
jidischer Mirtyrertheologie!!. Der Uberraschungseffekt bestiinde hier darin, daf§ der Martyrer Jesus den reuigen
Stinder in seine Herrschaft mitnimmt und so sein im dritten Evangelium besonders betontes Vergebungswerk 2

bis in die Todesstunde hinein durchhalt!®. ,Der mit ihm Verbundene hat Heimatrecht im Paradies”

5 Favorisiert bei KLOSTERMANN 228f; SCHNEIDER 485; SCHWEIZER 238.

6 Vgl. zur Textkritik z.B. KLOSTERMANN 228f; SCHNEIDER 485; SCHWEIZER 240.
7 CONZELMANN 108-111.

8 So auch z.B. GRUNDMANN 434; SCHWEIZER 240; WIEFEL 339.

9 WIEFEL 400.

1 0 WIEFEL 399.

11 Vgl z.B. Jes 52,13-15; 53,12; Weish 3,8; dazu GRUNDMANN 434.

12 Vgl Lk 5,20.30-32; 7,36-50; 15,2.11ff; 19,1-10; 23,43.

13 So auch RENGSTOREF 273; |.SCHMID, Das Evangelium nach Lukas (RNT 3) Regensburg 1955, 349,
und viele andere.
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(Schlatter)!*

Wie man sich auch entscheidet, sind den beiden Sitzen des Dialogs im Rahmen der Gesamtszene
bestimmte soteriologische Funktionen und christologische Wiirden Jesu impliziert.

1. Jesus eignet die Vollmacht, in das Paradies zu fithren.

2. Schulderkenntnis und Umkehr des Schichers (V.41f) und die heilvolle Zusage Jesu (V.43)
schlieBen nach der vorangehenden Bitte V.34 (,Vater, vergib ihnen®) die Vermittlung von
Vergebung der Siinden'> als Vollmacht Jesu ein.

3. Jesus weifs um den Paradiesplatz fiir den Schicher. Diese Kenntuis von Plitzen im Paradiés bringt
auch das vorangestellte, bekriftigende ,Amen, ich sage dir* zum Ausdruck.

Die Schicherszene gewinnt so christologisches Profil. Diesem entspricht schon der die Szene
ausldsende Spott des anderen Mitgekreuzigten: ,Bist du denn nicht der Messias! Dann hilf dir
selbst und auch uns® (V.39). Zum Wesen christologisch gepréagter Texte gehort es nun aber m.E.,
daf sie gerne Erwartungen und Sprache derer aufnehmen, denen sie das Christuszeugnis
nahebringen wollen. Die Leitworte ,Messias®, ,Herrschaft (des Messias)“ und ,Paradies” weisen

nun in die Glaubenswelt des Frithjudentums.

2. Unzureichende Motivparallelen

Die bisher in der einschligigen Literatur zur Stelle beigebrachten jidischen Parallelen zur
Schachergeschichte erhellen kaum das Lk 23,39-43 priigende soteriologische und christologische
Profil. Hier ist zunichst auf die Himmelsstimme beim Tode Rabbis (gest. 217) in Ket 103b

hingewiesen worden !¢ :

Am Todestage Rabbis erténte eine Himmelsstimme und sprach: Wer bei dem Tode
Rabbis zugegen war, ist fiir die zukiinftige Welt vorherbestimmt. Als ein Wiischer, der
jeden Tag vor ithm erschien, an diesem Tag aber ausgeblieben war, dieses horte, stieg
er auf das Dach und stiirzte sich auf die Erde hinunter, woraufhin er starb. Da
ertonte eine Himmelsstimme und sprach: Auch dieser Wischer ist far die zukiinftige
Welt bestimmt.

Rabbi nimmt seinen Sympathisanten nicht mit in die zukiinftige Welt. Er weifi auch nicht von
dessen seinem Weg analogen Geschick. Gott selbst spricht die Zusage aus.

Genannt wird auch das Geschehen beim Martyrertod des Rabbi Chanina ben Teradjon (gest.
135), der in die Tora eingewickelt verbrannt wird. Es heifit in AZ 18a!”:

14 ASCHLATTER, Das Evangelium des Lukas aus seinen Quellen erklirt, Stuttgart 1931, 447.

15 Zum Zusammenhang von Martyrertod und Siindenvergebungdurch Fiirbitte des Martyrers vgl. grundlegend
[IMakk 7,37f. Dazu z.B. U.KKELLERMANN, Zum traditionsgeschichtlichen Problem des stellvertretenden
Sithnetodesin 2Makk 7,37f: BN 13 (1980) 63-83; B.JANOWSKI, Stindenvergebung,,um Hiobs willen®: ZNW
72/73 (1987) 251-280.

1 6 F.NORK, Rabbinische Quellen und Parallelen zu neutestamentlichen Schriftstellen, Leipzig 1839, 157.

17 So SURKAU 98f; auch GRUNDMANN 434,
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Hierauf sprach der Henker zu ihm: Meister, wirst du mich, wenn ich die Flamme
vergrofiere und die Strihnen Wolle von deinem Herzen entferne, in das Leben der
zukiinftigen Welt bringen? - Er erwiderte: Ja, - Schwére es mir. - Das schwor er es
ihm. - Da vergréBerte der die Flamme und entfernte die Strihnen Wolle von seinem
Herzen, worauf seine Seele schnell ausfuhr. Dann sprang auch dieser in das Feuer.
Hierauf erténte eine Himmelsstimme: Rabbi Chanina ben Teradjon und der Henker
sind fiir das Leben in der zukinftigen Welt bestimmt.

Dem Rabbi eignet Vollmacht wie Jesus. Er weif jedoch nicht, daf der Henker ihm unmittelbar
durch Suizid folgen wird. Im Unterschied zu Lk 23,43 muf die Zusage des Gerechten durch eine
Himmelsstimme bestétigt werden.

Noch weniger pafit die Variante dieser Tradition Sifre Dt 32,4 § 307 (133a)!5 zu Lk 23,43:

Es stand ein Philosoph neben seinem Prifekten. Er sagte zu ihm: Mein Herr, dein
Sinn sei nicht stolz, daB du die Tora verbrannt hast, denn an den Ort, von dem sie
ausging, dahin ist sie zuriickgekehrt, zum Hause ihres Vaters. Er sagte zu ihm:
Morgen wird dein Urteil gleich dem ihrigen sein! Er sagte zu ihm: Eine gute
Nachricht hast du mir gegeben, dafi (nimlich) morgen mein Teil mit ihnen sein soll
in der zukiinftigen Welt (Ubers. Bietenhard).

Der himmlische Aufstieg der Tora geschieht nicht im zeitlichen Zusammenhang mit dem des
Philosophen. Dieser spricht sich selbst die Teilhabe an der himmlischen Welt zu als Deutung der
fiir ihn bestimmten Hinrichtungsansage.

Genannt wird auch Pirqe Rabbi Elieser 33 zur Selbsttétung Sauls!®:

Samuel sagte zu Saul: Wenn du auf meinen Rat hérst, da du dich in das Schwert
stlirzest, dann wird dein Tod eine Sithne fiir dich sein, und dein Los wird bei mir an
dem Ort sein, wo ich weile. Und er hérte auf seinen Rat und stiirzte sich in das
Schwert, er und sein ganzes Haus (IChr 10,6): ,So starben Saul und seine drei Séhne
und sein ganzes Haus“. Warum? Damit sein Teil bei dem Propheten Samuel in der
zukiinftigen Welt sei: ,Morgen wirst du und deine S6hne mit mir sein® (ISam 28,19).
Was heifit ,mit mir*? R.Jochanan (gest. 279) hat gesagt: Bei mir in meinem Abteil
(Ubers. Billerbeck).

Eine Mitnahme Sauls und seiner Séhne durch Samuel in die himmlische Gemeinschaft wird hier
nicht angezeigt; beide erfahren ein analoges Geschick, zu dessen Erlangung der himmlische
Samuel einen Rat erteilt.

Schlieflich weist man noch auf athHen 71,16 hin?. Im Schlufikapitel der Bilderreden wird

dem himmlisch erhohten Henoch (- Menschensohn) zugesprochen:

18 SoBILL II 264; KLOSTERMANN 229; . HMARSHALL, The Gospel of Luke (NIGTK 3) Exeter 1978,
873; H.BIETENHARD, Der tannaitische Midrasch Sifre Deuteronomium (JeC 8) Bern - Frankfurt M. - Nancy
- New York 1984, 741 mit Anm. 56,

19 BILL ebd.; SURKAU 98f Anm.82.
20 BILL 11 265; SURKAU ebd.
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Und alle werden auf deinen Wegen wandeln, da dich die Gerechtigkeit in Ewigkeit
nicht verldfit, bei dir werden ihre Wohnungen sein und bei dir ihr Anteil, und sie
werden sich von dir nicht trennen bis in Ewigkeit und von Ewigkeit zu Ewigkeit

(Ubers. Uhlig?! ).

Dieser Text kennt die Gemeinschaft der Gerechten mit dem Menschensohn, der nach dthHen
70f durch das Sterben hindurch von der Erde aus himmlisch erhtht wird. Bei seinem
himmlischen Aufstieg nimmt jedoch der Henoch - Menschensohn keine Sterbenden mit. Die
Verheiflung der himmlischen Wohnungen erfolgt nicht durch den Henoch - Menschensohn,
sondern durch Gott selbst. Auch dieser Text gibt keine Hilfe zur motivgeschichtlichen Erklarung.

In den angefithrten Texten fehlt bis auf AZ 18a das konstitutive Element der Mitnahme des
Sterbenden durch den Gerechten in die jenseitige oder zukiinftige Welt. Den gerechten
Toralehrern wie auch dem Menschensohn eignet so keine soteriologische Funktion, wie sie der
Schicher vom Gekreuzigten erwartet und dieser dem Mitsterbenden auch zusagt. In allen Texten
bis auf d&thHen 71 verschaffen sich die Betroffenen das jenseitige oder zukiinftige Heil durch
Suizid. Dieses flir das jeweilige Geschehen konstitutive Motiv hat in Lk 23 keine Entsprechung.
Schlieflich ist darauf hinzuweisen, dafi in keinem der angefithrten Texte das erwartete Heil mit

dem Begriff ,Paradies” sprachlich zum Ausdruck gebracht wird.

3. Elia und das Paradies

Eine Hoheitsgestalt, der im Judentum solche Funktionen zugeschrieben werden, bleibt der
himmlisch erhéhte?? und engelgleich®® gewordene Elia, der immer wieder Menschen auf Erden
erscheint. Von ihm wird erzihlt, daB er als Seelenfiihrer der Verstorbenen ins Paradies auftritt
und ihm auch das Wissen iiber die Plitze der Gerechten im Garten Eden eignet?%. Deshalb liegt
es nahe, bei der Zusage Jesu ,Heute wirst du mit mir im Paradies sein“ an Elia-Typologie des

Lukas oder in der von ihm aufgegriffenen Tradition zu denken.

2 1 S.UHLIG, Das ithiopische Henochbuch (JSHRZ V 6) Gutersloh 1984, 634.

22 Vgl. IIReg 2,11; Sir 48,9; IMakk 2,58; dthHen 89,52; 93,8; JosAnt IX 28.

2 3 Zuriickgehendaut eine Zusammenschau von Mal 3,1 und 3,23f; vgl. z.B. Engelflug des Elia Ber 4b; MTeh
8,7; Elia als himmlisches Wesen TKoh 10,20; Sib II 187; Ket 77b; Mitglied des himmlischen Gerichtshof Qid
70a; Git 6b; SOR 17; MRuth 2,14 (133a); WaR 34 (131c); MTeh 20,3. Niheres bei KOHN 284ff;
GINZBERG Legends IV 201-203 mit VI 325f Nr.39.40.41.47; BILLIV 2, 766f.

24 KOHN 282.287.290; GINZBERG JE V 123; ders., Legends 1V 201.204£.210£.223.226 mit VI 324
Nr.37.38; 326 Nr.54; 329 Nr.62; 333 Nr.90.93; 335 Nr.95; BERGMANN 76.78.82.150; BILL 1V 2,
766£.1133f; LEVINSOHN 9.23.41; JEREMIAS ThWNT II 933; STIASSNY 214.233£.255; WESSEL RAC IV
1146; WIENER 51 mit 205 Anm.60; 56 mit 207 Anm.117-119; 70 mit 209 Anm.174; OSWALD TRE IX 503.
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3.1 Elia als Fiithrer der Verstorbenen ins Paradies

In einmaliger Weise verbindet die Haggada diese Funktion des himmlischen Elia mit der
Uber[ieferung vom Schriftgelehrten Josua ben Levi (um 250), mit dem nach der Tradition der
himmlische Prophet besonders oft Umgang pflegte?”. Der Rabbi hat nach Ket 77b es
verstanden, ohne den Tod zu erleiden, lebend ins Paradies zu gelangen. Bei diesem Geschehen

fithrt ihn der himmlische Elia an den fiir ihn vorgesehenen Platz? ;

Als er sterben sollte und man (Gott) zum Todesengel sagte, dafl er gehen, aber doch
auch ihm (dem Rabbi) zu Willen sein sollte, ging der hin und erschien ihm: Da
sprach er (R.Josua) zu ihm: Zeige mir meinen Platz (sc. im Paradies). Jener erwiderte:
Gut. (R.Josua:) Gib mir dein Messer, denn du kénntest mich (damit) unterwegs
ingstigen. Da gab er es ihm. Als er dort ankam, hob er (der Todesengel) ihn hoch
und zeigte ihm (den Platz). Da sprang er (R.Josua) auf die andere Seite hiniiber.
Jener (der Todesengel) aber erfafite den Zipfel seines Gewandes. Da sprach er
(R.Josua): Ich schwoére, daf ich nicht zuriickkehren werde. Da sprach der Heilige,
gepriesen sei er: Wenn er einmal (in seinem Leben) die Losung von einem Schwur
erbeten haben sollte, dann muf} er zuriick; wenn aber nicht, so braucht er nicht
zuriickzukehren. Hierauf spricht jener (der Todesengel) zu ihm: Gib mir mein
Messer. Dieser (R.Josua) wollte es ihm aber nicht geben. Da erténte eine
Himmelsstimme und sprach zu ihm: Gib es ihm zuriick, denn es ist fiir die Geschépfe
notwendig (sc. damit sie sterben kénnen). Darauf lief Elia vor ihm ausrufen: Macht Platz
fiir den Sohn Levis! Macht Platz fiir den Sohn Levis!

Diese Talmudlegende wird sehr schén wiedergegeben auch in dem spiten Literaturwerk
,Geschichte des Rabbi Josua ben Levi“ bei A.Jellinek BHM II 48-512%7,

Die Pirge Rabbi Elieser 1528 aus dem 8/9. Jh.?® wissen, dafi Elia den Gerechten die Tore
zum Paradies 6ffnen 1afit:

Das ist der gute (Weg): er fiihrt zum Leben. Und das ist der bose: er fiihrt zum Tode.
Der gute Weg besteht aus zwei Nebenwegen: dem einen der Gerechtigkeit und dem
anderen der Verbundenheit. Und Elia (sein Andenken sei gesegnet) sitzt zwischen
ihnen.Wenn jemand kommt (auf diesen Wegen) sich einzufinden, ruft Elia laut (wie
ein Herold) folgende Worte aus: 'c )ﬁnn die Tore, damit das gerechte Volk, das Treue bewahrt
hat, eintreten kann!

Die Uberlieferung von Elia als Seelenfithrer der Verstorbenen wird aufgenommen auch in dem

25 Dazu vgl. im Einzelnen W .Bacher, Die Agada der palastinensischen Amoriier, Bd.1, Stralburg 1892,
Nachdr. Hildesheim 1965, 187-194; GINZBERG JE V 125; LEVINSOHN 15 mit 45 Anm.74; STIASSNY
231-234; WIENER 55.

2 6 Jeder Gerechte hat seinen fiir ihn vorgesehenen Platz im Paradies; vgl. z.B. Shab 152a.

27 Dt. Ubersetzung bei AWUNSCHE, Aus Isracls Lehrhallen, Bd.3, Leipzig 1909, Nachdr. Hildesheim
1967, 97f.

2 8 Ed. Warschau 1852, Nachdr, 1963,

29 STEMBERGER 298.
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spiten Werk Jalqut Reubeni?®’, einer Sammlung kabbalistischer Pentateuchauslegungen des
Prager Rabbi Ruben Héschke Kohen (gest. 1673)%!, Elia ist danach an der Suspendierung der
Gehinnomstrafen am Sabbat beteiligt. Er fiihrt die Seelen der Toten bei Beginn des Sabbats aus
dem Gehinnom heraus zum Himmel und am Ende des Sabbats wieder zuriick. Auch geleitet er

zuletzt die siindigen Seelen nach AbbiiBung der Strafe zu ihren Plitzen ins Paradies.

3.2 Das Wissen Elias tiber die Plitze im Paradies
In Sanh 98a versichert Elia dem Rabbi Josua ben Levi, daff er gewiB in das Paradies gelangen

werde:

R.Josua ben Levi traf einst Elia am Eingang der Hohle des R.Simon ben Jochai stehen.
Da sprach er zu ihm: Werde ich in die zukiinftige Welt kommen? Dieser erwiderte:
Wenn es diesem Herrn gefillig sein wird.

Als der Rabbi nach dem Zeitpunkt fiir das Kommen des Messias fragt, befiehlt Elia ihm, nach
Rom zu gehen und dort den Messias am Tor zwischen den Kranken Armen sitzend selbst zu

fragen.

Hierauf ging er zu ihm hin und sprach mit ihm: Friede sei mit dir, Herr und Meister!
Dieser erwiderte: Friede sei mit dir, Sohn Levis! Er fragte: Wann kommt der Meister?
Dieser erwiderte: Heute®,

Darauf kehrte er zu Elia zurlick, der ihn fragte: Was sagte er dir? Er erwiderte: Friede
mit dir, Sohn Levis! Da sprach dieser: Er hat dir und deinem Vater die zukiinftige Welt
verheifien. Jener entgegnete: Er hat mich belogen, denn er sagte mir, er werde heute
kommen, und er kam nicht. Dieser erwiderte: Er hat es wie folgt gemeint

+Wenn ihr heute? auf seine Stimme héren werdet® (Ubers. Goldschmidt)4 .

Nach der Uberlieferung von Taan 22a bekundet Elia dem Rabbi Baroga aus Be-Chozai dieses
Wissen und zeigt dabei dhnlich wie Jesus dem Schicher gegeniiber, dafl er tiber ein anderes

Urteilsvermogen als der iibliche Fromme verfiigt:

R.Beroga der Chozier war oft auf dem Marktplatz von Be Lapet, und Elia pflegte ihn
zu besuchen. Einmal fragte er ihn: Gibt es auf diesem Marktplatz ein Kind der
zukiinftigen Welt? Dieser erwiderte: Nein. Wihrenddessen bemerkte er einen Mann,
der schwarze Schuhe® und keine Cigith an seinem Gewand hatte. Da sprach er: Dieser
Mann ist ein Kind der zukiinftigen Welt. Da lief er ihm nach und fragte ihn: Was ist deine
Beschiiftigung? Jener erwiderte: Geh jetzt und komm morgen. Am folgenden Tag

30 Jalqut Reubeni la-Tora, 2 Bde, Warschau 1925, Bd.2, Addenda S.8 s.v. Elia; vgl. KOHN 287;
GINZBERG Legends IV 201 mit VI 324 Nr.38; STIASSNY 214; WIENER 51 mit 205 Anm.60.

31 STEMBERGER 316.

32 Vgl. Ps 95,7.

3 3 Beim wirklichen Haren im Sinne des Gehorsams kime der Messias sofort,

34 GOLDSCHMIDT IX 70f.

35 Nach Raschi tragen die Juden keine schwarzen Schuhe; vgl. GOLDSCHMIDT [11 709 Anm.
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fragte er ihn: Was ist deine Beschéftigung? Jener erwiderte: Ich bin Kerkermeister
und sperre Minner besonders und Frauen besonders ein, auch schlage ich mein Lager
zwischen diesen und jenen auf, damit sie nicht zu einer Siinde kommen. Wenn ich
sehe, da Nichtjuden ihre Augen auf eine Israelitin werfen, setze ich mein Leben ein
und rette sie. ...

Mittlerweile gingen zwei Briider voriiber. Da sprach er: Auch diese sind Kinder der
zukiinftigen Welt. Da ging er auf sie zu und fragte sie: Was ist eure Beschiftigung?
Diese erwiderten: Wir sind Possenreifler und erheitern die Betriibten, und wenn

wir Streitende sehen, bemiihen wir uns und stiften Frieden (Ubers. Goldschmidt)30,

Der Midrasch Mischle zu Spr 9,2% aus der Zeit 7/8.Jh.n.Chr.38 erzihlt, daff Elia
zusammen mit Rabbi Josua, dem Griupner (um 140) die Leiche des in Haft verstorbenen Rabbi
Agiba aus dem in wunderbarer Weise offenstehenden Gefiingnis, in dem sich Wichter wie
Insassen im Tiefschlaf befanden, herausholte, damit dieser nicht durch die Hinde der Rémer
entehrt wiirde. Beide trugen die Leiche zu einer offenen Hohle bei Casarea. Im Inneren der
Hohle erblickten sie ein Bett, einen Stuhl, einen Tisch und einen Leuchter®. Sie legten die
Leiche auf das Bett und verlieen die Hohle, die sich daraufhin hinter ihnen wieder schlofi. Nur
das Licht des Leuchters schien noch durch die Spalten. Daraufhin sagte Elia:

Heil euch, ihr Gerechten! Heil euch, die ihr euch dem Studium der Tora widmet!
Heil euch, ihr Gottesfiirchtigen, denn eure Plétze sind reserviert, sind festgehalten und
bewacht im Garten Eden und bewahrt fiir den kommenden Aon. Heil dir, Rabbi Agiba, daf
dein lebloser Korper Wohnung fiir eine Nacht in einer lieblichen Hohle fand.

M.E. ist in der Uberfithrung zur Bestattung des Rabbi Aqgiba durch Elia das bekannte Motiv Elia
als Nothelfer® mit dem des Seelenfithrers der Verstorbenen verbunden. Fiir den Martyrer-Rabbi
diirfte die Bestattungshéhle als Ubergangsort ein sich in wunderbarer Weise 8ffnender und
schliefender Eingang in das Paradies sein. Auf diese Funktion der Bestattungshthle weisen
einmal der Makarismus und zum anderen das Lichtmotiv hin. Zudem hat nach friihjiidischer
Vorstellung der Mirtyrer an sich schon unmittelbar nach seinem Tode die Aufnahme an den Ort
der Seligkeit zu erwarten®!. Elia wird so in diesem Midrasch einerseits als Seelenfiihrer des
Verstorbenen und andererseits als einer, dem besonderes Wissen tiber die Plitze im Paradies

cignet, dargestellt.

3 6 GOLDSCHMIDT Il 709f.

37 Ed. SBUBER, Wilna 1893, Nachdr. Jerusalem 1965; vgl. B.L.VISOTZKY, New York 1990, 69 Apparat
mit Varianten z.5t..

38 STEMBERGER 296.

39 Vegl. lIReg4,10 (Elisas Raum), auch die Parallele in PRE 36, wonach Abraham in der Grabeshohle Adam
und Eva auf ihren Liegen schlafen sah, wihrend zu ihren Hauptern Lichter branntenund ein lieblicher Duft
die Schlafenden umgab.

40 Vgl. dazu KOHN 251f; GINZBERG Legends IT 202-211 mit VI 325-329Nr.43-62; BERGMANN 75-81;
BILL IV 2, 769-779; LEVINSOHN 17-24; MOLIN 83.

4 1 Vgl. dazu bes. KELLERMANN Auferstanden 54ff.
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Diese Elia-Uberlieferung ist aufgenommen in Jalqut Schim‘oni zu Mischle 9,2% aus dem
13.Jh. (D)%

3.3 Elia gibt besonderen Frommen voriibergehend Einblick und Einlaf in das

Paradies
Nach rabbinischen Uberlieferungen kann Elia wie der Offenbarungsengel in apokalyptischen
Visionstexten einzelnen Frommen voriibergehend Aufstieg und Einblick in das Paradies

vermitteln. Dieses Motiv begegnet z.B. in Baba Mecia 85b:

R.Chabiba (um 400) sagte: Mir erzihlte R.Chabiba b.Surmagi folgendes: Einst sah
ich einen Jinger, den Elia zu besuchen pflegte, dessen Augen, die abends heil waren,
morgens so aussahen, als wiren die durch Feuer versengt. Ich fragte ihn, woher dies
komme. Da erwiderte er mir: Ich bat Elia, mir die Gelehrten zu zeigen, wie sie ins
himmlische Kollegium hinaufgehen. Da sprach er zu mir: Alles darfst du anschauen,
den Sessel R.Chijas darfst du aber nicht anschauen. - Welches ist dessen Kenn-
zeichen? - Neben allen anderen gehen Engel, wenn sie hinauf- und herabsteigen, nur
nicht neben dem Sessel R.Chijas, der von selbst hinauf- und herabsteigt. Ich konnte
mich aber nicht enthalten und schaute ihn an. Da trafen mich zwei Feuerfunken und
blendeten mir die Augen. Am folgenden Morgen ging ich und warf mich auf seine
Gruft nieder und sprach: Ich studiere die Lehre des Meisters! Darauf genas ich

(Ubers. Goldschmidt)# .

Nach Baba Mecia 114b fiihrte Elia den Gelehrte Rabbah ben Abuha (um 270), der sich iiber
seine Armut beklagte und iiber der Notwendigkeit der Nahrungsbeschaffung sein Torastudium
vernachlissigen muBite, in den Garten Eden und lieff ihn dort Blitter von den Biumen des

Paradieses sammeln:

Hierauf nahm er (Elia) ihn mit, brachte ihn in den Edengarten und sprach zu ihm:
Breite dein Gewand aus und sammle von diesen Blittern. Da sammelte er sie und nahm
sie mit. Als er hinausging, hérte er eine Stimme sprechen: Wer verzehrt seine
[zukiinftige] Welt wie Rabbah ben Abuha®> | Da schiittelte er sie aus und warf sie fort.
Dennoch hatte sein Gewand den Duft angezogen, und er verkaufte es fiir zwolftausend
Denare, die er an seine Schwiegersohne verteilte (Ubers. Goldschmidt)46 .

Schlieflich weifl auch die spite mittelalterliche Haggada, daf8 Elia dem Rabbi Josua ben Levi
nicht nur seinen Platz im Paradies zeigte (Sanh 98a) und ihn dorthin geleitete (Ket 77b),

sondern ihn auch an den Eingang der Hoélle stellte, um ihm die Hollenstrafen der Stinder vor

42 Bd.2, Nachdr. Jerusalem 1973, 980f; vgl. dazu BERGMANN 78.150 Anm.31; LEVINSOHN 9.
43 Vgl. STEMBERGER 315.
4 4 GOLDSCHMIDT VII 732.

45 Der fromme Rabbi hatte durch die Tat Elias einen Teil seines zukiinftigen Lohnes schon
vorwegbekommen.

4 6 GOLDSCHMIDT VII 845.
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Augen zu fithren. Im Traktat Masseket Gehinnom Kap 2 BHM 1 148 heifit es:

R.Josua sagte: Einmal zog ich des Wegs und begegnete dem Propheten Elia - sein
Andenken sei gesegnet -. Er sagte zu mir: Machtest du, daB ich dich an das Tor der
Gehenna stelle? Da sagte ich zu ihm: Ja. Dann zeigte er mir Menschen aufgehingt
an ...

4. Erwigungen zum Alter der ["}berlieferung von Elia als Seelenfithrer der

Verstorbenen ins Paradies
Wie immer in der Evangelienauslegung sind die angefiithrten rabbinischen Parallelen jinger als
der durch sie zu erklirende neutestamentliche Text. Lt sich das angezeigte Elia-Motiv aus

ilteren Quellen ableiten oder zumindest als vorlukanisch wahrscheinlich denken?

4.1 Elia und der Todesengel

Einen indirekten Hinweis kénnten die Konnotationen des Elia mit dem Todesengel und die
Funktion Elias als Offenbarungsengel geben. In Ket 77b zeigt der Todesengel den Rabbinen Josua
ben Levi und Chanina ben Papa den Platz im Paradies und fiithrt Elia den ersteren dorthin. In
Baba Mecia 85b zeigt Elia den Platz im Paradies, und nach Taan 22a und Sanh 98a kennt dieser
die Paradiesplitze. Die Funktion des Engels, der nach jldischer Vorstellung die Seelen der
Gerechten an den Ort der Seligkeit (und der Ungerechten an den Ort der Qual) bringt®, und die
des Elia stehen in Parallelitdt und in Konkurrenz zueinander. So sprechen spiter die Kabbalisten
vom Kampf zwischen Elia und dem Todesengel, der sein Recht bei allen Menschen beansprucht
und folglich Elia am Betreten des Himmels zu hindern sucht. Elia gelingt es, den Todesengel
auszuschalten®?,

Die dlteste Bezeugung einer jidischen Vorstellung von Engeln, die Verstorbene ins Paradies
tragen, finde ich in Lk 16,22: Engel tragen Lazarus in Abrahams Schofi. Dieses Motiv wird aus
vorlukanischem jiidischem Uberlieferungsstoff stammen®®. Auf Mal 3,23f in Verbindung mit Mal

3.1 geht die Vorstellung zuriick, dafi der himmlische Elia in Ausibung von Engelfunktion den

47 Hebr. Text und engl. Ubersetzung mit einer Parallelversion auch bei MLE.STONE - J.STRUGNELL, The
Books of Elija, Parts 1-2, Missoula Montana 1979, 16-19; vgl dazu KOHN 287; BACHER (0.Anm,25) 193K
BERGMANN B2 Anm,52; BILL IV 2, 779; WIENER 56 mit 207 Anm, 117, Einblicke des R.Josua in die
Gehenna schildert auch BHM 11 48-51, de. Ubersetzung bei WUNSCHE (0.Anm.27) Bd.3, 97-102,

4 8 Dazu vgl. BILL 1T 223f; IV 2, 1133-1136.

49 Z.B, Zohar Chadasch Ruth 1,1 (75d.76a) Warschau 1885; vgl. dazu GINZBERG Legends IV 200f mit VI
323 Nr.43; STIASSNY 210f; WIENER 95 mit 211 Anm.63.

5 0 Nach GRESSMANNs Untersuchung (Vom reichen Mann und armen Lazarus: APAW . PH 7, Berlin 1918)
rechnendie meisten Kommentare mit der Uberlieferung eines digyptischen Mirchenstoffs durch alexandrinische
Juden nach Palisting in vorlukanischer Zeit; vgl. z.B. JJEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen Y1077,
181-185; GRUNDMANN 325; SCHNEIDER 340; SCHWEIZER 172; WIEFEL 298,
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Menschen in der Endzeit die Méglichkeit zur Umkehr und die Vergebung bringt®!.

(1) Siehe, ich bin dabei, meinen Engel zu senden, damit er den Weg vor mir her
bahne. Und zwar wird plétzlich zu seinem Tempel kommen, der Herr, den ihr sucht,
nimlich der Bundesengel, an dem ihr Gefallen habt. Siehe er kommt, hat Jahwe der
Heerscharen gesprochen.

(23) Siehe, ich (selbst) bin dabei, euch Elia den Propheten zu senden, bevor der
Jahwetag kommt, der grofie und furchtbare.

(24) Er wird das Herz der Viter wieder den Sohnen zuwenden und das Herz der
Sohne ihren Vitern, damit ich nicht bei meinem Kommen das Land dem Untergang
weihen mufl.

Rabbinische Texte wissen den himmlischen Elia mit der Engelfunktion des Gerichtsschreibers
betraut und kennen seine Mitgliedschaft im himmlischen Gerichtshof*?. So liBt sich die
Ubertragung von Engelfunktionen im Bereich des Ubergangs vom Tod zum Leben und vom
Leben zum Tod auf Elia durchaus vorstellen. Der Gedanke, Elia mit solchen Aufgaben zu
betrauen, lag um so niher, als Elia Redivivus schon zu Beginn des 2.Jhs.v.Chr. in Sir 48,11 in
Ableitung aus IKén 1?.!7-24 und Mal 3,23f zeitlich und kausal mit der heilszeitlichen
Totenauferstehung zusammengebracht worden ist*™. In jiidischen Erwartungen kommt Elia
entweder im AnschluB an die Auferweckung der Toten™ oder geschieht auch durch ihn
Auferweckung von Toten in der Heilszeit®. Elia als der unter Umgehung des Todes in den
Himmel Erhohte gehért von Anfang an dorthin, wo es in der jidischen Hoffnung um Fragen von
Tod und Leben, heilvollem Zwischenstand und endgiiltigem Heil der Gerechten geht. In diesem
bunten Feld von Hoffnungen ist eine friihe Entstehung der Vorstellung von Elia als Seelenfiihrer

der Verstorbenen durchaus denkbar.

4.2 Septuaginta Sirach 48,11

Die dlteste Spur der untersuchten Elia-Vorstellung liegt m.E. in der griechischen Ubersetzung des
Ben Sira durch dessen Enkel, die nach 117 v.Chr, abgeschlossen wurde® . In der aus den Funden
der Kairoer Geniza bekannten hebritischen Fassung Sir 48,1-11, der dltesten frihjiidischen Elia-

51 UKELLERMANN, Wer kann Sinden vergeben aufier Elia?, in: Gottes Recht als Lebensraum. FS
H.J.Boecker, Neukirchen 1993, 165-177,

52 Dazu s.o.Anm.23,

53 Dazu vgl. KELLERMANN Elia Redivivus 72-84.

54 Z.B. ySheq 3,4 (47¢) 58-75; yShab 1,5 (3¢) 12.21f; MMish 4 1a zu Prov 15,32; MShirR 13 (79b) 9 zu
Cant 1,1; MTannaim 149,

55 Z.B. hebr Sir 48,11; mSot IX 15; MMish 41a zu Prov 15,92; MTeh zu Ps 3,6; MShitZ zu Cant 7,14
(Buber 39); BHM 11 55f; 111 65-68; V 128; VI 115; vgl. auch die Eliatypologie in Lk 1,79; 7,11-17.

56 Prolog Z.27; dazu vgl. RHANHART, Textgeschichtliche Probleme der Septuaginta von ihrer Entstchung
bis Origenes, in: M.Hengel - AM.Schwemer (Hrsg.) Die Septuaginta zwischen Judentum und Christentum
(WUNT 72) Tabingen 1994, 1-19, 4 Anm.2.
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Haggada, sind vom Verfasser des Lobs der Viter Sir 44.1 -50,29 aus der Zeit um 190 v.Chr. die
Elia-Geschichten wie auch in 48,12-14 der Elisa-Stoff ausgewihlt und rezipiert unter dem
Gesichtspunkt, dafl der geschichtliche wie der wiederkehrende Elia und auch Elisa Funktionire
Gottes in der Machthabe iiber Tod und Leben sind. Die Elia-Haggada hat dabei einen
zweiteiligen Aufbau: V.1-9 stellen die Zeit des geschichtlichen Elia dar, V.10f die des
Wiederkehrenden in der Heilszeit.

In ihren Taten sind Elia und Elisa Exempla jener Menschen, denen der Hochste nach dem
Programm des Lobs der Viter, ,viel von seiner Grofie ausgeteilt hat® (Sir 44,2). Die Auswahl und
Rezeption des Eliastoffs in der hebriischen Fassung ist geradezu dazu pridestiniert, aus ihr die
besondere Rolle Elias als eines Seelenfithrers der Verstorbenen ins Paradies zu folgern.

Elia vollzieht durch sein prophetisches Wort das tétende Zornesgericht Gottes:

(1) Bis daf} aufstand ein Prophet wie Feuer,
und seine Worte waren wie ein brennender Ofen. Mal 3,2.19

Elia sendet den Hungertod als Gottesgericht und tétet die Baalspriester:

(2) Und er zerbrach ihnen den Stab des Brots, IKén 17,1ff
und durch sein Eifern verringerte er sie an Zahl. IKén 18,40; 19,1.10

Er verhindert den lebensspendenden Regen und lifit tétendes Feuer vom Himmel regnen:

(3) Durch das Wort Gottes verschlofl er den Himmel IKén 17,1; 18,1
und (lieR herabregnen) drei Feuer. IKén 18,38;
[IKon 1,10.12.14

Wer die Schliissel zum Himmel hat, kann auch zum Paradiespfértner werden, so wie die
Rabbinen ihm den Schliissel zur Auferstehung zueignen®”. In dieser Vollmacht iiber Leben und
Tod erweist sich die Einzigartigkeit Elias als Mandatstrager Gottes, wie die Ubertragung von

Unvergleichlichkeitsaussagen, die fiir Jahwe typisch sind, auf Elia zeigt?s:

(4) Wie furchtbar warst du, Elia.
Wer so ist, wie du warst, mége sich rithmen.

Dabei wird aus dem Bericht tiber Elia in den Versen 4-11 durch die persénliche Anrede das

Gesprach mit dem himmlischen Elia iiber seinen vergangenen und zukiinftigen Weg:

(5) Der du auferwecktest einen Verstorbenen vom Tode
aus dem Totenreich nach dem Wohlgefallen des Herrn. IKén 17,17-24
(6) Der du Konige in die Grube fahren lieflest

57 Dazus. BILLI 737.

58 Die Aussagen ,Wer ist wie du® und ,furchtbar* kommen den Formulierungen zur Unvergleichlichkeit
Jahwes am nichsten; vgl. dazu bes. Ex 15,11; Jer 50,44; Ps 89,7-9. Nahe steht V.4 auch der Kennzeichnung
des Mose als Mandatstragers Jahwes in Din 34,10-12.
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und Hochgeehrte von ihren Lagern. IKén 21,20-24; IIKén 1,4-18

Elia fithrt wie Jahwe nach 1Sam 2,6f aus dem Tod ins Leben und aus dem Leben in den Tod. Am

Gottesberg erhilt er weitere Auftrige, Leben zu beenden und neue Wege zu eréffnen.

(7) Es wurden kundgetan am Sinai Anweisungen

und am Horeb Urteile zur Vergeltung. IKén 19.8-18
(8) Der du salbtest einen Konig voll Vergeltungstaten, IKén 19,15-17 zus. mit
und einen Propheten liefest du an deiner Stelle folgen. ITIKén 9+10

Nach V.9 wird Elia in den Himmel aufgenommen, ohne den Tod zu schmecken; er hat ihn

iberwunden, wie die Kabbala es spiter darstellt>”:

(9) Der du entriickt wurdest im Sturm nach oben
und in Feuerscharen in die Hohe. 1IKén 2,1-11

Damit ist der Weg des Engelgleichgewordenen von der Erde zum Himmel und vom Himmel zur
Erde, wie ihn Mal 3,1f.23f erwartet, vorgegeben. Er wird so spiter zum Nothelfer Israels, zum
himmlischen Lehrer berithmter Rabbinen auf Erden; und er kann so auch zum Fiithrer der
Verstorbenen ins Paradies werden.

Am Ende der Zeiten bringt Elia Redivivus den Umkehrenden die Rettung vor dem t&tenden

Gericht Gottes und die Auferstehung Israels im Sinn von Ez 37,1-14:

(10) Der du nach der Schrift bestimmt bist, bereit zu sein fiir die Zeit,

um zur Ruhe zu bringen den Zorn, bevor [er entbrennt,] Mal 3,23f
um sich zuwenden zu lassen das Herz der Viter zu den Séhnen
und um wiedererstehen zu lassen die St[amme Israe]ls. Jes 49,6; Ez 37

Der in der hebriischen Fassung nur fragmentarisch erhaltene, m.E. aber rekonstruierbare® V.11,
rechnet vor Anbruch der Heilszeit mit der Auferweckung von Toten durch Elia Redivivus: die
Geschichte des verstorbenen Sohns der Witwe (IKén 17,17-24) wird sich fiir die Gerechten zu

Beginn der Heilszeit wiederholen:
[ 1amax] q7onal e Ra R

(11) Selig, der dich gesehen hat, nachdem er gestorben ist, IKé6n 17,17-24
[durch] deine [Gunst]{werden auch wir wieder zum Leben kom]men.

Wichtig fiir das angefragte Motiv wird nun die griechische Ubertragung des Enkels. Sie bleibt mit
Ausnahme von V.11 sehr nahe bei der hebriischen Vorlage. Mit der Ubertragung des

Schlufiverses scheint sie jedoch dem Text nun einen dreiteiligen Aufbau geben zu wollen: Elia in

Vergangenheit V.1-9, Zukunft V.10 und Gegenwart V.11. Dabei wird die Geschichte des

59 Dazu s.o.Anm.49.
60 Dazu vgl. KELLERMANN Elia Redivivus 80ff.
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verstorbenen Sohnes, die im Hebréischen singularisch erinnert war, in den Plural tibertragen und

fiir alle sterbenden Gerechten gegenwirtig gesetzt:

(11) paxdpol ol 186vTes o€
Kol ol év dyamfoel kekolpmpévor:
Kal yap fipels (ufj ¢nodpeba.

(I'1) Selig die dich sehen,
und zwar® die in Liebe entschlafen sind.
Und auch wir werden gewifi im Leben bleiben.

Der Vers liefie sich zwar entsprechend der hebraischen Vorlage als Verheifiung der Auferweckung
der Toten in der Heilszeit durch Elia verstehen®?, andererseits ist eine Deutung besonders in den
beiden ersten Zeilen auf Fiihrung der verstorbenen Gerechten nach ihrem Tod in das jenseitige
Heil durch den himmlischen Elia nicht auszuschliefien. Dann erwartet nach der letzten Zeile der
Enkel fiir seinen Grofivater, seine Glaubensgeschwister und fiir sich selbst im Zeitpunkt seines
Sterbens den himmlischen Elia, um ins Paradies geleitet zu werden. Auf diese Moglichkeit, den
Septuagintatext zu verstehen, hat bereits J.Jeremias hingewiesen: ,Vielleicht liegt die Vorstellung
schon Sir 48,11 vor“®*, Wer Elia nach seinem Sterben ,sicht”, darf der Heimholung ins Paradies

durch ihn gewif} sein.

4.3 Der vermeintliche Elia-Ruf in Mk 15,35

M.E. liegt eine christliche Anspielung auf die jidische Elia-Erwartungin der Uberlieferung der
Sterbeszene Jesu nach Mk 15,33-37, die weitgehend von der markinischen Redaktion gestaltet
wurde®, vor. Einige Aussagen sind im Zusammenhang hier so schwierig zu deuten, dafi man mit
sinnverindernden Uberarbeitungen gerechnet hat®. Es kénnte aber sein, dafl ein falsch
herangetragenes Erklirungsmodell fiir V.35 die Verstehensschwierigkeiten mitverursacht hat. Die
Kommentare gehen in der Regel davon aus, dafi das Miflverstehen des von Jesus geschricenen

Psalmverses 22,2 éAwt eAwt Aepa oafaxBave auf die Anrufung Elias als Nothelfer zielt,

61 Kai epexegeticum! Vgl. dazu F.BLASS - A DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
Gottingen 1961 § 442.9.

62 So noch der Verf, selbst in Elia Redivivus 82,

63 ThWNT I1 933 Anm, 15,

64 | .GNILKA, Das Evangelium nach Markus. 2. Teilband Mk 8,27-16,20 (EKK I1 2) Ziirich- Einsiedeln -
Kéln - Neukirchen 1979, 312; zuletzt G.SELLIN, Einige symbolische und esoterische Ziige im Markus-
Evangelium, in: Jesu Rede von Gott und ihre Nachgeschichte im frithen Christentum. FS W.Marxsen,
Giitersloh 1989, 74-90, 84 mit Anm.32.

65 GNILKA 312.323.

66 BILL 1 1042; IV 2, 770f; EHAENCHEN, Der Weg Jesu, Berlin 21968, 536; W.GRUNDMANN, Das
Evangelium nach Markus (ThHK 1) Berlin 71977, 435; GNILKA 323; D.LUHRMANN, Das

Markusevangelium (HNT 3) Tabingen 1987, 263; U.LUCK, Das Evangelium nach Matthaus (ZBK NT 1)
Zarich 1993, 308,
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womit fiir diese volkstiimliche jiidische Elia-Erwartung auch gleichzeitig der bisher dlteste
literarische Beleg gegeben wire®: ,Siehe, er ruft den Elia“. Die Intention des Essigtrunkes
entsprechend Ps 69,22b kénnte dann bei Markus in der Verlingerung des Lebens durch die
reizende Wirkung des Essigs®® liegen, um das liistern erwartete Elia-Wunder doch noch méglich
zumachen: G@eTe UOwEV wire entweder zu tibersetzen ,lafit ihn (schreien)* oder ,lafit mich
(ihn trinken)“. Durch den sofort eintretenden Tod Jesu wiirde ja diese Verhéhnung Jesu
gegenstandslos. Es ist keine Frage, daff die Matthiusparallele Mt 27,45-50 diese Szene so
verstanden wissen wollte, wenn es in 27,49 heifit ,Wir wollen sehen, ob Elia kommt ihn zu retten
(owowv auTov)“. Bei Matthius wird aber das &peg von den Umstehenden zu dem
Trinkenden gesprochen und hat so unterbindende Absicht (,lafi es doch sein®)®. Offensichtlich
wird bei Matthius der Essigtrunk als lebensverkiirzend verstanden wie auch in Lk 23,36 und an
der Psalmstelle 69,22 ( - eindeutig durch den Parallelismus membrorum?). Durch den schneller
zum Tode fithrenden Essigtrunk soll nach Ansicht der Verhdhnenden bei Matthius die Rettung
durch Elia nicht verhindert werden.

Die Matthiusinterpretation der Markusvorlage macht mich gegeniiber der oben angezeigten
allgemein tGblichen Deutung von Mk 15,33-37 kritisch. Die idltere Version Mk 15,36 spricht
m.E. nicht vom Hohn einer Rettung Jesu, sondern von dem einer Herabnahme des Verstorbenen
vom Kreuz (KaBehelv adTédv) durch Elia. Man stofit hier auf eine Terminologie, die wenig
spiiter in 15,467! fiir die Abnahme des Leichnams Jesu vom Kreuz auch angewendet wird. In der
Markusfassung richtet sich die Absicht des Trinkenden vielleicht doch wie bei Matthéus auf eine
schnellere Herbeiftihrung des Todes Jesu und damit auch des Elia. Bei dieser Sicht wird die Elia-
Verspottungs-Szene in sich schltissig. Der Satz ,Er ruft den Elia“ ist dann nicht auf eine
unterstellte Rettungshoffnung Jesu zu beziehen, sondern als Sterbevorbereitung des Frommen
verhdhnt. Solche Verhdhnung in der Evangeliendarstellung setzt die jiidische Erwartung vom
Geleit der Gerechten im Tode durch Elia ins Paradies voraus. Folglich muff Elia erscheinen, um
den Leichnam Jesu zu holen, so wie es der spite Midrasch Mischle zu 9,2 fiir Rabbi Aqiba
erziihlt, Zur Unterstiitzung einer solchen Deutung von Mk 15,35f ist festzuhalten, dal in den

bekannten Texten, in denen Elia als Nothelfer erwartet wird, es nicht um Rettung aus Todesnot,

67 BILL IV 2, 769-771;JEREMIAS ThWNT I 932; GNILKA 322, Zweifel an der Existenz dieser Tradition
bei SELLIN (0.Anm.64) 85,

68 E.LOHMEYER, Das Evangelium des Markus (KEK 1 2) Géttingen 1957, 346; ders., Das Evangelium des
Matthius (KEK Sonderband) Gottingen 1958, 394; HAENCHEN 536; GNILKA 312.323; GRUNDMANN
Markus 435; LUCK 308; SELLIN 85,

69 So mit Recht W.GRUNDMANN, Das Evangelium nach Matthiaus (ThHK 1) Berlin 1968, 561;
E.SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthius (NTD 2) Gottingen 1973, 336f.

70 Vel IQH IV 11,

71 So auch Lk 23,53; Apg 13,29. Nirgendwo im NT hat kafauvpetv die Bedeutung retten”.
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sondern aus geringeren Gefahren’ geht. Der Gedanke, Elia kénne hier noch zur Hilfe kommen,
tibersieht die Realitdt?: in der fortgeschrittenen Situation der Kreuzigungsprozedur kommt jede
Hilfe zu spdt™®. Man hitte mit Mk 15,35 eher einen weiteren vorlukanischen, spitestens
markinisch redaktionellen Beleg fiir die angezeigte Elia-Erwartung. Denn daB hier auf ein
Element jiidischen Volksglaubens angespielt wird, steht in allen Kommentaren fest. Die
vorgetragene Deutung nennt bereits E.Lohmeyer in seinem nachgelassenen Entwurf zum
Matthduskommentar?® als Alternative: Elia ,ist im Glauben des Volkes der Helfer in allen Néten,

auch der Geleiter der Sterbenden®.

5. Weitere Elia-Typologie in der Schicherszene

Die Deutung der Zusage Jesu an den Schicher als Elia-Typologie gewinnt an Wahrscheinlichkeit
auch durch die Existenz weiterer Anspielungen auf Eliageschichte und Eliaerwartung in Lk 23,39-
43, in den lukanischen Passions- und Ostergeschichten und im Werk des dritten Evangelisten
tiberhaupt.

Die zahlreichen Bezugnahmen”® des Lukas vor allem in seinem Sondergut auf Elia-Geschichten und auf
frithjidische Elia-Redivivus-Erwartungen missen an dieser Stelle nicht im einzelnen ausgefithrt werden.
Festzuhalten ist dabei gleichzeitig, dafl Lukas im rezipierten Bild von Johannes dem Tiufer weitgehend die
Elia-Redivivus-Ziige eliminiert, soweit sie nicht in festen Traditionsstiicken oder in {ibernommenen Quellen
festgeschriebensind. So tibernimmt er einerseits aus der Tradition der Taufersekte Lk 1,17, driickt aber aus der
Markusiiberlieferungdas Abstiegsgesprich iiber Johannes den Taufer als Elia Redivivus Mk 9,11-13. So will er
wohl das aus der Taufersekte iiberlieferte Genethliakon auf Johannes den Taufer als den vom Himmel
gekommenen Elia Redivivus Lk 1,76-79 durch das Motiv (jer »Hohe wie in 1,32 und 2, 14 wie auch durch das
Charakteristikum der Sﬁml(mvcrgebtmg?? auf Jesus bezogen wissen. Fir Lukas zeichnet sich weniger in der
Gestalt des Tiaufers, als vielmehrin der Gestalt Jesu das Bild des Elia Redivivus ab. Andererseitskann er die
in der Verklinngsiiberlieterungvon Mk 9,2- 10 festgeschricbene Gestalt des himmlischen Elia neben der des
Mose in Lk 9,28-36 nicht driicken. So muf er hier zwischen dem himmlischen Elia und Jesus (als seiner
Verkorperung auf Erden) notgedrungen differenzieren. Interessant ist dabei aber, dal in der lukanischen

Redaktion Elia (zusammen mit Mose) nun fast in der Vorstellung eines Seelenfithrers der Sterbendenerscheint,

72 Vgl. z.B. BILL IV 2,769-771. Das bei GNILKA 322 herangezogene Beispiel AZ 17b (nicht Ned 50a!)
greift nicht. Die Entrickungdes Eleasar ben Perata durch Elia vor seinem Verhor durch die Romer setzt keine
unmittelbare Todesgefahr oder -not voraus.

73 Vgl. auch WESSEL RAC IV 1149,

74 SELLIN 86 nimmt deshalb an, daB ein Zusammenhang besteht zwischen dem Ruf nach Elia als letztem
Vorboten des Reiches Gottes und dem Bekenntnis Jesu zur Erwartung des nahen Gottesreiches, die er bis
zuletzt durchgehalten habe. Ebenso G.DAUTZENBERG, Elija im Markusevangelium; in: The Four Gospels
1992. FS F.Neirynck, Bd. 2 (BEThL 100) Leuven 1992, 1077-1094, 1090,

75 LOHMEYER Matthius 394.

76 Dazu vgl. bes. KELLERMANN, Zu den Elia-Motiven in den Himmelfahrtsgeschichten des Lukas, in:
Altes Testament. Forschung und Wirkung. FS H. Graf Reventlow, Frankfurt M. - Berlin- Bern - New York -
Paris - Wien 1994, 123-137, 123 Anm.1; ders., Elia Redivivus 77 Anm.29 mit weiteren Literaturhinweisen.
77 S.o.Anm.12,
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wenn Jesus auf sein Sterbenvorbereitet wird: ,sie sprachen von seinem Ende, das sich in Jerusalem erfiillen
sollte” (V.31). In der Darstellung Jesu auch im Bild des Elia Redivivus neben anderen christologischen
Modellen will Lukas offensichtlich diese jidische Erwartung als Méglichkeit eines Zugangs zu Jesus im

Unterschied zum Markusevangeliumm nicht eliminieren, sondern offenhalten, wie vor allem die Elia-
Christologie in der Petrusrede Apg 3,19-21 zeigt.

Auch in Lk 23,39-43 finden sich weitere Elia-Anspielungen, die die Vermutung von Elia-
Typologie in der Zusage an den Schicher bestirken. Das betonte ,heute” in V.43 konnte auf das
strukturierende dreimalige ,heute in der Geschichte der Hinaufnahme Elias IIKén 2,3.5.9f
anspielen: ,Weifit du, daB Jahwe heute deinen Herrn iiber deinem Haupt hinweg aufnehmen
wird®. Die Erwihnung des Reiches Jesu in V.42 steht einer Elia-Typologie nicht fern, wie die
Frage nach der Herstellung des Reichs fiir Israel in Apg 1,6 in Aufnahme von Sir 48,10 zeigt.
Nach der auf Mal 3,23f fufenden Elia-Redivivus-Erwartung ist der wiederkehrende Prophet
Herold und Initiationsgestalt des kommenden Gottesreichs. Die Worte des Schichers ,Uns
geschieht recht, wir erhalten den Lohn fiir unsere Taten ... denk an mich* (V.41f), bringen
Umkehr in letzter Stunde zum Ausdruck. Nach der Elia-Uberlieferung IKén 18 bewirkt der
Prophet in Israel die Umkehr; nach Mal 3,23f bringt Elia Redivivus in letzter Stunde vor dem
Kommen Gottes die Maglichkeit der BuBie. Mit Elias Kommen ist in den Erwartungen des
Judentums die Umkehr Israels verbunden: ,Grofe Bufle werden sie erst dann tun, wenn Elia
kommt“ (PRE 43). Hinzuweisen ist schlieflich auf den Platz der Schicherszene in der
lukanischen Passion: Lukas, der die Markusiiberlieferung gekannt hat?®, lafit die Elia-Spott-Szene
aus. Statt ihrer setzt er vor die Mitteilung des Sterbens Jesu das Gesprich mit dem Schicher
23,39-43 in einer wichtigen ,Mittelstellung“®. Ein Grund fiir die Auslassung dieser am Namen
Elias orientierten Verspottungsszene kann neben der Unvereinbarkeit des Verlassenheitsschreies
Mk 15,35 mit dem Vertrauensgebet des Mértyrers aus Ps 31,6 (Lk 23,46)8! auch darin bestehen,
daf der dritte Evangelist Jesus mit dem im Frithjudentum erwarteten Elia Redivivus identifiziert
hat: Elia kann nicht herbeigeruten werden, da er im Gekreuzigten gegenwirtig ist und erneut
seine Auffahrt in die himmlische Herrlichkeit durch sein Sterben hindurch erfahren wird, wie es

wohl auch im Frithjudentum den Gedanken eines Martyriums, des Todes und der erneuten

7 8 Vgl. dazu zuletzt die Ausfithrungen DAUTZENBERGs (0.Anm.74).

79 Vgl. die Lukaskommentare z.5t., z.B. GRUNDMANN 431, WIEFEL 397; auch CONZELMANN 81 mit
Anm.3.

80 WIEFEL 397.
81 CONZELMANN 81.



Hinaufnahme des Elia Redivivus gegeben hat®™. In der Gewifheit der Annahme durch den Vater
stirbt der Gekreuzigte. In dieser Gewifheit eroffnet er auch dem reuigen Schécher, ihn mit in das
himmlische Paradies zu nehmen. Er hat die Vollmacht, weil er als der Elia Redivivus wie der
himmlische Elia in der jiidischen Glaubenswelt die Seelen der Verstorbenen ins Paradies fithren
kann.

So ldBt sich in einem Zirkelschluff gleichsam die Schicherszene und in ihr die Paradieszusage
eliatypologisch von der jiidischen Erwartung Elias als Seelenfiihrers der Verstorbenen in das
Paradies her verstehen, und liefert andererseits dieser Text einen wichtigen Anhaltspunkt zum
Aufweis der anzuzeigenden Motivgeschichte. Wie so oft ist ein von christlichen Juden gestalteter
neutestamentlicher Text selbst das missing link einer frithjidischen Motivkette, die dann
vielleicht bis in die vorneutestamentliche Zeit mit Septuaginta Sir 48,11 zuriickgefiihrt werden

konnte.

82 Zur Moglichkeit einer jidischen Vorstellung vom Martyrium des Elia Redivivus, von seinem Tod und
seiner emeuten Hinaufnahme in den Himmel vgl. JEREMIAS ThRWNT II 941f; vor allem K.BERGER, Die
Auferstehungdes Propheten und die Erhohung des Menschensohnes (StUNT 13) Géttingen 1976, 1-149 mit
Anmerkungsteil. Eine sehr kritische Ablehnung diese Moglichkeit bei RBAUCKHAM, The Martyrdom of
Enoch and Elijah: Jewish or Christian?: JBL 95 (1976) 447-458. Einen direkten Schriftbeleg fiir das
Martyrium des Elia Redivivus und seine erneute Himmelfahrt nach dem Sterben gibt es bisher nicht. Man
kann nur damit rechnen, daf die altesten Texte dieser christlichen Tradition jadische Uherliefemngverarbcitml.
Diese Vermutung liegt zu Apk 11,3-14 besonders nahe, wie zuletzt vor allem BERGER gezeigt hat.
Hinzuweisen ist fernerauf Mk 9,13. Ausgangspunkt fiir die christliche Argumentation ist hier sicherlich das
taktische Los Johannes des Taufers (GNILKA Das Evangelium nach Markus 42). Jedoch bleibt eine solche
Thematisierung ohne Anhalt an jidische Tradition, die ihrerseits wiederum an [Reg 19,2.10.14 ankniipfen
konnte, schwer vorstellbar. Denken kann man auch an das Martyrium des Pinchas Redivivus, der mit Elia
Redivivus identifiziert wird, in LibAnt 48,1. Dazu vgl. A ZERON, The Martyrdom of Phineas-Elijah: JBL 98
(1979) 99f. Schlieflich ergabe sich ein weitererindirekter Hinweis fiir das Martyrium des Elia, wenn Taxo, die
levitische Zukunfrsgestaltin AssMos 9, mit Elia Redivivus identisch sein sollte; so z.B. JEREMIAS ThWNT
11 935; A.S. VAN DER WOUDE, Die messianischen Vorstellungen der Gemeinde von Qumran (SSN 3)
Assen 1957, 86. 249f; vgl. auch F.HAHN, Christologische Hoheitstitel (FRLANT 83) G«")tt_ingen4 1974, 356
Anm.1, und zuletzt die Hinweise bei J.TROMP, Taxo, the Messengerof the Lord: [S] 21 (1990) 200-209,
202t
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