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Barmherzigkeit als Lehniibersetzung

Die Etymologie des Begriffes im Hebriischen, Griechischen, Lateinischen und Deut-

schen - eine kleine Theologiegeschichte
Markus Zehetbauer, Worthsee

fiir Pfarrer Elmar Gruber'

Der Begriff der Barmherzigkeit ist ein Schlusselbegriff fiir das Verstandnis des Christentums.
Wenn es um die spezifische Differenz zu anderen Religionen, Gottesbildern und Morallehren
geht, dann wird auf die Barmherzigkeit verwiesen, die nach Lk 6,36 fuir Jesus hochste theolo-
gische und ethische Prioritit hat: ,,Werdet barmherzig, wie auch euer Vater barmherzig ist. In
den zentralen Parabeln der Evangelien erklart Jesus die Barmherzigkeit zur Methode, durch die
allein das Himmelreich moglich wird (vgl. das Gleichnis vom barmherzigen Samariter Lk
10,251, vom verlorenen Sohn Lk 15,11ff und vom unbarmherzigen Knecht Mt 18,23ff). Mit
der Forderung nach Barmherzigkeit identisch ist das Doppelgebot der Gottes- und Neichsten-
liebe, in dem Jesus seine ganze Weisung zusammenfalt.

Die Liebe erklirt das Wesen der Barmherzigkeit: wer barmherzig ist, der hilft nicht nur dem
Notleidenden -wie der Samariter in Lk 10,25ff und der verzeiht nicht nur seinen Schuldnern -
wie der Konig in Mt 18,23ff-, sondern er tut das alles allein aus Liebe. Nur wo die Liebe zur
Tat der Barmherzigkeit bewegt, ist die Weisung Jesu erfiillt. Dieser Zusammenhang wird auch
dadurch deutlich, daB im Gleichnis vom verlorenen Sohn mit demselben Begriff die Liebe des
Vaters zu seinem heimkehrenden Sohn zum Ausdruck gebracht wird, wie in den genannten
Gleichnissen die Barmherzigkeit in Hilfe und Verzeihen: omhayyviteoBou sick erbarmen.
Dieser Begriff weist eine bemerkenswerte Etymologie auf. Sie aufzuzeigen, kann auch fiir das

theologisch-ethische Verstéindnis der Barmherzigkeit von Nutzen sein.

' Dem bekannten Seelsorger und Autor Pfarrer Elmar Gruber verdanke ich den Hinweis auf Thematik
wie Methode.
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1. Die hebriische Wurzel om rhm

Das hebr. Substantiv 000 rakh®mim meint in seiner Grundbedeutung, die im AT aber nur sel-
ten erscheint, das physische Innere des Menschen (vgl. Gen 43,30; 1 Kon 3,26) und steht in
etymologischer Verbindung zu o) rehem, Mutterschoff. In Gen 49,25 bedeutet onn ram den
Mutterleib, in Ri 5,30 das Mdchen bzw. die Frau und in Am 1,11 das Verwandlschaftgefiihl*
Der ubertragene Bedeutungsgehalt von rah“mim erschliet sich aus der Mutter-Kind-
Beziehung, d h. aus einem 4bhdngigkeitsverhdlinis, das von Liebe und Zuneigung bestimmt ist
und daher auf das Prinzip der Gegenseitigkeit, d.h. auf einen wesentlichen Aspekt von Gerech-
tigkeit verzichten muB. Konkret meint rah“mim die Barmherzigkeit bzw. das hilfsbereite Mit-
leid.
Dieser Bedeutungszusammenhang ist allgemein semitisch. Auch im Akkadischen entspricht
rhm Mutterleib und Erbarmen, im Ugaritischen bedeutet es mitleidsvoll und liebevoll und im
Reichsaramaischen durfte die Redewendung brimh die Bedeutung aus Liebe, d.h. umsonst
bzw. als Geschenk haben. Auch als Titel oder alternativer Name der ugaritischen Gottin Anat
kommt das Wort in der Form rhmj einige Male vor.
Obwohl die Etymologie auf den menschlichen (Mutter-) Leib verweist, wird die Wortwurzel
o rhm im AT so sehr fiir Gott und so selten fiir menschliches Tun verwendet, daff man ihren
urspriinglichen Sitz in der religicsen und theologischen Sprache * vermutet hat.*
Ein kurzer Blick uber das Vorkommen der verschiedenen Formen kann die theologische Priori-
tit des Begriffs bestétigten:
- Das Substantiv rah’mim ist 39 mal belegt, nur 6 mal bezieht es sich auf menschliches Erbar-
men (Gen 43,14; Am 1,11; Sach 7,9; Neh 1,11; 2 Chr 30,9; Jes 47,6), dagegen steht es 26 mal
fiur die Barmherzigkeit Gottes.’ Rah’mim kann so zur Wesensbeschreibung Jahwes werden
(Sach 1,16), nur Jahwe kann es gewiihren, der Mensch muf3 es als Gnade erbitten (Neh 1) und
als Gabe verwalten (Dan 1,9). Rah®mim schlieBt den Gedanken der Vergebung mit in sich ein

und steht dabei  in ausschlieBendem Gegensatz zu jedem Strafhandeln “ *

? Vgl. H Simian-Yofre, TWWAT 7, 460-476; H.J Stocbe, THAT 2, 761-768; H.D PreuB, TRE 5, 215-
224; T Kronholm, ThOWAT 7, 477-482; W Gesenius/F Buhl, Hebriisches und araméisches Handwor-
terbuch iiber das AT, Berlin u.a., 1962, 755f

* H Simian-Yofre, T"WWAT 7, 461

*Ebd., 474.

® Belege bei H.D.PreuB, TRE 5, 218

® H.J Stoebe, Die Bedeutung des Wortes hasad im AT, VT 2 (1952), 244-254, hier: 247.
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- Ahnlich ist der Gebrauch des Verbums rim pi, das in der Bedeutung Erbarmen haben im
zwischenmenschlichen Bereich nur in der Verneinung vorkommt.” Der Mensch ist nach altte-
stamentlicher Auffassung zu aufrichtiger Barmherzigkeit nicht wirklich fahig. Dieser Pessimis-
mus ist umso bemerkenswerter, als #4m an manchen Stellen (besonders Jer 31, 15-17.21f) auf
den menschlich-weiblichen Hintergrund anspielt, um géttliches Erbarmen ins Bild zu bringen.®
Wenn Jahwe einmal das Erbarmen verweigert, dann bedarf das einer ausdriicklichen Begriin-
dung (Jes 9,111F, 27,7-11; Hos 1f;, Sach 1,12) und ist als pddagogische Mafinahme zu verste-
hen. Die Umkehr kann jederzeit die Verweigerung aufheben und Vergebung bewirken (vgi,
Hos 1,6 mit 2,3 und 14,2ff). Das grundsitzlich positive Verstindnis von rim belegt das Ver-
héltnis von gewihrter zu verweigerter Barmherzigkeit bei Gott: 27 zu 5.

- Noch eindeutiger zeigt sich der Befund beim Adjektiv rakim,das 13 mal belegt ist, sich au-
schlieBlich auf Gott bezieht und in Sir 50,19 als Eigenname Jahwes erscheint. In Verbindung
mit dem Wort 111 hanniin bildet rahiim ein kurzes Glaubensbekennntis: Der Herr ist gnadig und
barmherzig (vgl. Ps 111,4; 1224 u.6.)

Der sprachliche Befund ist um zwei theologische Aspekte zu erweitern. Zum einen darf nicht
vergessen werden, dal die Betonung der Barmherzigkeit Gottes wesentlich der nachexilischen
Theologie zu verdanken ist. So sicher die Riickkehr aus dem Exil als Giite und Vergebung
Jahwes verstanden werden konnte, so unsicher war das weitere geschichtliche Schicksal Isra-
els. Der Glaube an den gnddigen und barmherzigen Gott wurde daher immer mehr zur
eschatologischen Hoffnung (vgl. Jes 14,1; 49,13; 54,7; Jer 12,15; 33,26; Ez 39,25; Mi 7,19;
Sach 1,16).

Zum zweiten ist festzuhalten, daB die Barmherzigkeit Jahwes nicht als Gegensatz gesehen
wurde zu seiner Strafgerechtigkeit, denn ,7hm gehort zu den richterlichen Tatigkeiten
JHWHs". Jahwe ,.erhebt sich, um rhm zu verkiinden und zu vollstrecken. Dem entspricht, dafl
rhm sich im Konflikt zwischen Schuld des Menschen und Gerechtigkeit Gottes abspielt “ °

Wenn Gott dem Menschen barmherzig ist, dann durchbricht er zwar den Zusammenhang von

7 Jes 13,18; Jer 6,23; 21,7; 50,42: positiv nur in Jes 49,15 mit weiblichem und Ps 103,13a mit mannli-
_chem Subjekt, wobei hier jeweils gottliches Verhalten ausgedriickt wird. Wenn der Feind mit Israel
Erbarmen hat, dann ist auch da Gott der Autor (Jer 42,12; 1 Kon 8,50). Lediglich Spr 28,13 (rhm
p'l';: erbarmen finden) konnte sich auf menschliches Erbarmen beziehen. Vgl. H Simian-Yoffe,

WAT 7, 474.

¥ Vgl. dazu P.Trible, God and the Retoric of Sexuality, Philadelphia 1978, 39-50.
° H Simian-Yofre, T"WWAT 7, 475
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Tun und Ergehen und damit ein Prinzip der Gerechtigkeit, aber auch seine Gnade ist rechtlich
wirksam und daher gerecht. So beweist Jahwe seine absolute Souveranitét, er ist nicht der Er-
fullungsgehilfe seiner Gebote, vielmehr steht er uiber allem Gesetz und kann Ausnahmen ma-
chen, d h. Gnade vor Recht ergehen lassen, sofern es das Leben und das Heil seiner Geschopfe
bzw. seines Volkes verlangt.

Faf3t man die einzelnen Beobachtungen zusammen, so ergibt sich als Bedeutung fiir rAm im AT
die theologisch-anthropomorphe Verbindung von miitterlichem Mitleid und spontaner Hilfsbe-
reitschaft mit gottlicher Allmacht und Souverinitat. Dabei diirfte die Etymologie des Begriffes
wohl kaum bewuBt gewesen sein, die theologischen Implikationen haben ihn fast vollstandig in
Beschlag genommen und einen nahezu exklusiv religiosen Gebrauch begriindet. Jedoch zeigt
nicht nur die rabbinische Tradition, da3 das Wissen um Gottes rhm den emotionalen Gegenpol
zu seinem Vergeltungs- und Bestrafungswillen gebildet hat und ein einseitig dominantes Got-

tesbild verhindern konnte. '

2. Die friihjiidische Verbindung von 0T rhm mit dem griechischen omAdyyva bzw.

DoAY Y Vi

Das griech. Adjektiv eliomhoyyvog (Subst.: ebomhayyvic, ofters auch ohne die Praposition &0
= gut) ist eine Lehniibersetzung des hebr. oo rah’mim, deren Ursprung in jiidischen Schrift-
gelehrtenkreisen um das 2. Jh. v. Chr. zu suchen ist. Im klassischen Griechisch hat das Wort
eine andere Bedeutung,

- Zmhéyyvee (meist pl.) meint im klassischen Griechisch in erster Linie die Eingeweide (urspr.
von omAfv = Milz)."! Neben einer spezifischen Verwendung im Opferkult und Opfermahl stellt
der Begriff im weiteren Sinne einen kraftigen Ausdruck fur den menschlichen Unterleib dar; er
kann dann sowohl den Mutterleib bzw. den Mutterschof8 (Pindar Olymp 6,43; Nem. 1,35;
Aesch. Sept. 1031) als auch die mannliche Zeugungskraft (Lenden) und die Nachkommen-
schaft bzw. die Blutsverwandtschaft bezeichnen. Im tibertragenen Sinne meint Uﬁkdyxva das

Innere” des Menschen, d.h. sein Herz und sein Gemiit, auch als Sitz der triebhaften Leiden-

Vel dazu unten Anm. 48

"' Vgl. H Frisk, Griechisches Etymologisches Worterbuch Heidelberg 1970, 769f, W. Pape, Grie-
chisch-Deutsches Handworterbuch Bd 2, Graz 1954, 922 In dieser Bedeutung kommt der Begriff
auch im NT noch an einer Stelle vor: Apg 1,18.
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schaften wie Zorn und dngstliche Begierde. Fir die ,,edleren” Gefiihle steht eher xapdia, das
Her:z.

Die Aufwertung des Begriffes omhdyyva durch die Voranstellung von eV ist auch im klassi-
schen Griechisch belegt, nimmt dort aber mehr den Sinn von Kihnheit und Grofmut an. , Die
omhdyyva speziell als Sitz einer von Herzen kommenden Barmherzigkeit aufzufassen, wie es
in der spitjiidischen und urchristlichen Literatur der Fall ist, liegt dem griechischen Sprachge-
brauch jedenfalls in vorchristlicher Zeit fern "

Der etymologische Befund spiegelt eine ethische Wertung wider. Die griechische Ethik ver-
neint allgemein die Frage, ob die Barmherzigkeit als emotionale Haltung wertvoll sei und den
Rang einer Tugend beanspruchen dirfe. Fur Plato ist Mitleid ein Ausdruck der Verweichli-
chung, Minderwertige verdienen weder Teilnahme noch Unterstiitzung. Auch Aristoteles ur-
teilt nicht anders, die Barmherzigkeit gilt ihm als seelisches Leiden, das eines reifen Mannes
nicht wiirdig ist. Die Stoa befiirwortet zwar die Hilfe fiir Notleidende, will aber einer emotiona-
len Anteilnahme nicht das Wort reden. " l

- Wegweisend fiir die Bedeutungsentwicklung des Begriffes omAdyyva zum positiven Begriff
fir Barmherzigkeit war nicht eine christliche, sondern eine frithjiidische Schrift. Die Testa-
mente der Zwolf Patriarchen (Test XII)." Die Datierung der Schrift ist schwierig, sie ist
mehrfach, u.a. auch christlich iiberarbeitet worden, die Urschrift wird heute von der Mehrheit
der Forscher auf 200-175 v.Chr. angesetzt "’

In Test XII ist die Grundbedeutung von omAdyxve noch enthalten, in TSeb 2,2 werden die
Eingeweide, in TSeb 2,4 die Leber als Sitz des Mitleids genannt, in TSeb 7,3 steht omhdyyva
tAéovg fir liebevolles Erbarmen.

In der Bedeutung der Tugend menschlicher Barmherzigkeit erscheint aber elomhayyvog -ia

hier wohl zum ersten Mal; Test Seb 5,1 macht das Verhalten der ebomhayyvio weodg mhvrog

"> H Koster, ThWWNT 7, 549
" Vgl. dazu W.Schwer, Reallexikon fiir Antike und Christentum 1, Stuttgart 1950, 1200-1207

" Diesem Umstand zollt H Késter in seinem Artikel o7thdyyvov, TWWNT 7, 548-559 zu wenig Beach-
tung, mit der Unterscheidung in ,,vorchristliches™ und ,christliches™ Griechisch kommt die jiidische
Provenienz des Begriffs nicht in den Blick.

¥ S0 zB. J.Becker, Die Testamente der zwolf Patriarchen, JSHRZ III/1, Giitersloh 1974, 25;
J.H.Ulrichsen, Die Grundschrift der Testamente der zwolf Patriarchen. Eine Untersuchung zu Um-
fang, Inhalt und Eigenart der urspriinglichen Schrift, Uppsala 1991, 343f, K Berger, Das Buch der
Jubilden, JSHRZ 11/3, Giitersloh 1981, 297. Anders: M.de Jonge, Die Parénese in den Schriften des
NT und in den Testamenten der Zwolf Patriarchen, in: H.Merklein (Hg), NT und Ethik (FS
R.Schnackenburg), Freiburg 1989, 538-550.

71



(Barmherzigkeit gegen alle) zum sittlichen Gebot, wobei die Tiere iibrigens ausdricklich mit-
eingeschlossen werden.

Einen vollig neuen Sprachgebrauch aber stellt in Test XII die Anwendung des Begriffes
omMiyyva auf Gott dar (TSeb 8,2: Offenbarung der omhdyyvo Gottes; TSeb 9,7
gliomhoyyvog). Auch wenn an manchen Stellen mit christlichen Interpolationen zu rechnen ist
(z.B. Tn 4,5), kann der Sachverhalt besonders dann nicht geleugnet werden, wenn die Feststel-
lung von H Kaoster zutrifft, daB der Gebrauch des Wortes amhayyva keineswegs typisch
christlich® ist und in der urchristlichen Literatur nur dort Parallelen (hat), wo wir ohnehin mit
sptjiidischem Einflu zu rechnen haben.. *'®

In diesem Zusammenhang ist die eschatologische Komponente der theologischen Verwendung
des Begriffs amAdyyve von hochster Bedeutung. Gott wird in Test XIT mit omhGyyva und
ehamhayyvio vor allem in seinem eschatologischen Handeln charakterisiert. Mal 3,20 wird in
TSeb 9.8 so wiedergegeben: , Danach wird euch der Herr selbst als Sonne der Gerechtigkeit
aufgehen und Heilung und Barmherzigkeit (ebomhayyvia) sind unter seinen Fliigeln.“"” Die
erst nach der Septuaginta’a eingeflihrte Wiedergabe von o rak’mim durch oAy va und
gbomAayy Vi geschieht unter ,spezieller Beibehaltung der eschatologischen Momente dieses
hebriischen Wortes® und ist ,unmittelbare Voraussetzung fiir den neutestamentlichen Sprach-
gebrauch®. =

- In den spiten Schriften des AT laBt sich eine Parallelentwicklung zu den Test XII nachwei-
sen, die aber nur sehr schwach ausgepragt ist. So findet sich in Spr 12,10 (LXX) rah’mim mit
omhdeyyva tibersetzt und bezeichnet das Innere (Herz) des Menschen als Sitz des positiven
Mitgefiihls: , Der Gerechte weiB, was sein Vieh braucht, doch die omwhdyyva des Frevlers sind
hart “ Die spatweisheitlichen Traditionen des AT bezeugen aber auch die hellenistische Kritik
am Barmherzigkeitsgedanken, in Weish 10,5 ist Abraham als Vorbild genannt, weil er trotz der
Liebe zu seinem Kind (ertl téxvov omhdyyvolg) die cogio bewahrt. Bei Jesus Sirach 30,7

steht die Mahnung, seinen Sohn nicht zu verzirteln, andernfalls erschiittert er die OIAGY VO

' ThWNT 7, 551
A Vgl. dazu J Becker, JISHRZ 3/1, 90.

"% Dies ist fiir die Datierung der Bedeutungsentwicklung wichtig, denn die Septuaginta (1.Halfte des 3:
Jhv.Chr.) iibersetzt das Verbum des Wortstammes #m mit 0lxTipw bzw. theee und dyosrdv und
das Substantiv mit ol«TiopOG und ¥Aeog, zu den wenigen Ausnahmen vgl. oben im Text und Anm.
20.

1 H Késter, TRWNT 7, 552. Vgl dazu auch S.Dybowski, Barmherzigkeit im NT, Freiburg 1992, 212-
220
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des Vaters. In diese Linie fiigt sich auch 4 Makk 14,13 ein: die Mutter der sieben makkabii-
schen Briider (vgl. 2 Makk 6,18-7,42) besiegt ihre mutterliche Liebe (omAdyyve) durch die
Frommigkeit.

- Das von amAdyyva gebildete Verbum omhoyyviCeaOou ist in der Bedeutung ,,Mitleid haben,
sich erbarmen® fast ausschiieflich neutestamentlich belegt ™ Jesus verwendet den Begriff -
wie eingangs erwihnt- in seinen Parabeln, wobei besonders in Lk 15,20 der Widerspruch zum
weisheitlichen Ideal der Selbstbeherrschung bis in den Wortgebrauch hinein auffillt: der Vater
laBt sich vom Schicksal seines Sohnes erschiittern: Bomhayyvion ... xal xatepidnoev
attév.2t Wie Jesus den Begriff fiir die Handlungssouverdne seiner Parabeln reserviert, so
reservieren ihn die Evangelisten fir das Tun Jesu (bei den Speisungswundern Mk 6,34, 8,2;
zu Beginn der Aussendungsrede Mt 9,36; bei Heilungen Mk 1,41; 9,22 Mt 9,34; Lk 7,13).

Mit amhayyviGeaBow ist synoptisch also eine zentrale theologische Aussage verbunden: allein
in Jesus realisiert sich das eschatologische Barmherzigkeitshandeln Gottes.

Dieser Satz bildet zugleich das Fundament der neutestamentlichen Christologie.

- AuBerhalb der synoptischen Evangelien kommt der Begriff omhéyyvo in der Bedeutung
Barmherzigkeit bei Paulus und in der ntl. Briefliteratur vor.”? Paulus bezeichnet mit artAdyyvo
(das Verbum omAayyviCeoBor kommt nicht vor) den ganzen Menschen, besonders in seiner
Fihigkeit zu personlicher Liebe. In 2 Kor 6,12 steht amhbyyvo. synonym mit ®oupdlor und in
7.15 zu mvebpa. Im Philipperbrief 2,1 ermahnt Paulus die Gemeinde zu oTAGyyva woul
olutiopol, und parallelisiert damit Liebe und Erbarmen. Dafi auch hier der Indikativ dem Im-

 Es pibt Ausnahmen: Das Wort omhayyviteoBou findet sich in der LXX emmal in der kultischen Be-
deutung ,,Opfermahl halten (2 Makk 6,8) und einmal in der Bedeutung ,,barmherzig sein™ (Spr
17,5¢): & 0% omhoyxvitouevog Ehendioetor. Beide Male fehlt die hebraische Entsprechung, der
Vers Spr 17,5¢ ist in die Einheitsitbersetzung nicht aufgenommen. In der judenchristlichen Schrift
Pastor Hermae (ca. 150 n.Chr) steht omwhoyyviCeoBou in theologisch-eschatologischer Bedeutung fiir
die endzeitliche Barmherzigkeit Gottes, vgl. dazu weiter unten. Zum weiteren Vorkommen des Be-
griffs in frithchristlicher Literatur vgl. H.Koster, ThWWNT 7, 558.

2! Die weisheitlichen Motive in der Ethik Jesu diirfen daher nicht liberbewertet werden, keinesfalls ist
Jesus ein von hellenistischer Philosophie geprégter , bauerlicher jiidischer Kyniker", wie J.D.Crossan,
Der historische Jesus, Miinchen 1994, 119-139.553 meint. DaB der Imitatio-Dei Gedanke (vgl. Lk
6,36: Mt 5,48) nicht auf Jesus zuriickgefihrt werden kann, hat G.Schneider, Imitatio Dei als Motiv
de;_ _Ethik Jesu®, in: H.Merklein (Hg), NT und Ethik (FS R.Schnackenburg), Freiburg 1989, 71-83
aufgezeigt.

2 Bezeichnenderweise fehlt eine theologische Verwendung des Begriffs in den johanneischen Schriften
(nur 1 mal paranetisch in 1 Joh 3,17). Der hellenistisch gepragte Hintergund macht sich hier eindeutig
defiziter bemerkbar, die Erhohungs-Christologie eliminiert die Vorstellung eines emotional empfun-
denen Mitleids als anthropamorph. Damit bleibt eine zentrale theologische Aussage des alttestament-
lichen Gottesbildes unbeachtet, was auch pastorale Kosequenzen hatte. Vgl. dazu weiter unten die
Ausfiihrungen bei Anm. 26.
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perativ vorausgeht, zeigt Phil 1.8: | Gott ist mein Zeuge, wie sehr ich wiinsche, dafB ihr alle in
der Liebe Jesu Christi seid (g Emumofdm mavrag tpag &v omhdyyvolg Xowotob Inood).
Damit ist schon im corpus paulinum die christologische Prigung des Begriffes amhdyyva
grundgelegt, nur steht er, anders als bei den Synoptikern, weniger fiir das erbarmende Verzei-
hen Gottes, weil Paulus diesen Sachverhalt dem Begriff der duxatoovn Beo® zugeordnet hat.
Mit omhéyyve. kommt mehr die allem Verzeihen zugrundeliegende Emotion der Liebe und des
Mitleids zum Ausdruck.

In der iibrigen Briefliteratur des NT steht omwAdyyva in Kol 3,12 fiir eine christliche Tugend,
zuderin 1 Joh 3,17, Eph 4,32 und 1 Petr 3,8 (ebomiayyvoc) ermahnt wird. Auf das endzeitli-
che Erbarmen Gottes spielt in Jak 5,11 wokhomhayyvog an, das nach H Késter als griechische
Wiedergabe des im AT héufigen Satzes miv pam oo (die verkirzte ,,Gnadenformel®: gnddig
und barmherzig ist der Herr, vgl. Ps 103,8, 111,4)” zu werten ist. ,Jakobus verrat also den
gleichen vom griechischen Alten Testament unabhingigen Sprachgebrauch wie Lk 1,78 und
die Testamente der Zwolf Patriarchen, fiir den omhdyyvo usw typische Begriffe fiir Gottes
endzeitliches Erbarmen sind “**

- Den SchluBBpunkt der alttestamentlich-frithjudisch-christlichen Tradition, in der Erbarmen und
Vergebung Gottes fiir die Endzeif erwartet worden sind, bildet die judenchristliche Schrift Pa-
stor Hermae (vor 150 n.Chr.).” Sie ist zugleich der wahrscheinlich letzte Beleg fiir die Ver-
wendung des Verbums omhayyviCecBau in der christlichen Literatur. Die Entstehung dieser
Schrift dirfte einen langeren Zeitraum umfassen, sie verwendet viel Material aus jiidischer Pa-
ranese. Ein zentrales Thema bildet die Frage nach der Moglichkeit einer zweiten Buffe, die die-
se Schrift autoritativ begriinden will. Mit der Berufung auf die Barmherzigkeit Gottes fiir seine
Geschopfe (Mand IV, 3,5: ... wbptog tomhayyviotn &t tiv moinowv alto) wird verfligt:
,Wenn jemand nach jener groflen und heiligen Berufung durch des Teufels Versuchung in

Stinde fallt, so gibt es eine Bufle fur ihn..“ Hier formuliert sich gegen den friihkirchlichen

5 Vel Anm, 41.

* H Késter, TWWNT 7, 557. Wenn S.Dybowski, 218 (Anm. 19) in der Deutung von orhoryxvieoBol
,.eine Interpretation in messianischem Sinn™ fiir , spiter hinzugekommen™ hilt, iibersieht er vollig die
alttestamentliche Herkunft des Begriffes. Zudem trifft die Deutung , messianisch™ (so auch Késter,
554) nicht zu, die Charakterisierung des Messias mit dem Verbum omhatyyviCeoBou ist véllig unty-
pisch fur die judische Messiaserwartung.

* Vgl dazu N Brox, Der Hirt des Hermas, KEK-ErgRh 7, Géttingen 1991; W Rebell, Neutestamentli-
che Apokryphen und Apostolische Viter, Miinchen 1992, 258-268; 1.Goldhahn-Miiller, Die Grenzen
der Gemeinde. Studien zum Problem der Zweiten BuBe im NT, GTA 39, Géttingen 1989, 286f.
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Bufrigorismus, der sich im NT in 1 Joh und Hebr ankiindigt®® und eine zweite Bufie verwei-
gert, unter der Verwendung des Wortes omhayyviceoOou eine barmherzigere Pastoral. Be-
zeichnend ist, da3 dies unter apokalyptischen Vorzeichen geschieht.

Offenbar kann eine Naherwartung nicht nur, wie frithjiidisch und christlich zu beobachten, eine
Verschirfung des Gesetzesgehorsams und Vergeltungsdenken bewirken, sondern auch eine
Akzentuierung des Vergebungs- und Barmherzigkeitsgedankens. Dann freilich ist eine anti-
institutionelle und anti-hierarchische Komponente implizit, bezeichnend ist das Desinteresse
der Schrift an einer kirchlichen Verfassung >’

- Die theologische Bedeutung des neutestamentlichen omAoyyviCeoBau wird nur dann ganz
erfafit, wenn man die emotionalen Implikationen dieser Lehniibersetzung mitbedenkt, die in
einer gewissen Spannung stehen zu hierarchischem Dominanzstreben und gesetzlichem Vergel-
tungsdenken, das sich philosophisch-weisheitlich auch in der Prioritdt der Vernunft iiber das
(Mit-)Gefiihl konkretisierte. Es darf nicht tibersehen werden, dafl noch in der Septuaginta fiir
rhm olxTLONOG bzw. ¥Aeog die entsprechenden Aquivalente gebildet haben und die Lehniiber-
setzung mit ebomwhoyyvio wohl nur so zu erkldren ist, daB der Bedeutungsgehalt von rhm
durch die vorhandenen griechischen Begriffe nicht fiir addquat wiedergegeben empfunden
wurde, ihnen fehlte das entscheidende Moment der emotional-spontanen Betroffenheit in Lie-
be und Mitleid. Nur in der Bedeutungserweiterung des Begriffes omhéyyva war die hebriische
Etymologie zumindest anndhernd nachzubilden und konnte der spezifisch alttestamentliche

Bedeutungsgehalt bewahrt werden *® Die Tatsache, daB die Lehniibersetzung in die friihjiidi-

* Vgl. 1 Joh 3,4-10; 5,16fFf, Hebr 6,4-8; 10,26-31. Das pharisdische Argument in Joh 9,31:  Wir wis-
sen, daB Gott Stnder nicht erhort™ wird in 1 Joh 5,16f positiv aufgenommen: ,,Es gibt Siinde, die zum
Tod fihrt. Von ihr spreche ich nicht, wenn ich sage, daB er bitten soll.“ Eine Vergebungsbitte er-
scheint in diesem Fall sinnlos, denn ., wer die Siinde tut, stammt vom Teufel” (3,8). Es ist bemerkens-
wert, daB in der Schrift, die Gott - so klar wie nirgendwo sonst im NT- als die Licbe definiert (4,8),
ein liebloser Umgang mit den Siindern in der eigenen Gemeinde theologisch begriindet werden kann.
Die Anwendung des omhéyyvo-Begriffs auf gottliches Verhalten kann m.E. als Indiz fiir die Authen-
tizitat in der Tradition der Barmherzigkeits-Botschaft Jesu gewertet werden.

" Der Hinweis, daB zu jener Zeit die Gemeinden noch keine monarchische Spitze hatten (vgl. W Rebell,
266, Anm. 25) kann diese Beobachtung nicht hinreichend erklaren, denn die Pastoralbriefe (um 100
n.Chr.) lassen ein frithes Interesse an der theologischen Begriindung von kirchlichen Amtern erkennen,
die sich bereits bei Ignatius und Polykarp (110-130 n. Chr.) auf einem hohen Entwicklungsstand zei-
gen.

* Dabei ist anzumerken, dab vor allem die theologischen und weniger die anthropologischen Implika-
tionen des Begriffs im Mittelpunkt gestanden haben; die Vermutung, hier habe eine , feministische
Theologie korrigierend-erginzend eingegriffen, ist -leider- nicht zu belegen. Das Frauenbild der Test
XI1 ist ausgesprochen negativ, was fiir die jidische Weisheitsliteratur nicht ungewohnlich ist. Doch
fillt gegenuiber anderen Schriften (Sir, Spr, Rut) auf, daB die dort anzutreffenden positiven Urteile
iiber Frauen in Test XII keine Spuren hinterlassen haben. Vgl. J.H.Ulrichsen, Grundschrift, 293f
(Anm. 15).
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sche Zeit (2. Jh. v. Chr.) zu datieren ist, beweist, da3 es neben der apokalyptischen Konzentra-
tion auf die ausgleichende Gerechtigkeit Gottes, die in 4 Esra und SyrBar bis zur Leugnung
einer eschatologischen Relevanz der Barmherzigkeit Gottes gegangen ist, auch eine Traditi-
onslinie gegeben hat, der das Erbarmen Jahwes als zentralem Glaubensgehalt wichtig war.”
Nicht von ungefihr bilden die Test XII frithjudisch die Parallele schlechthin zur Botschaft Jesu:
sie fassen die Gebote im Doppelgebot der Gottes- und Nachstenliebe zusammen (vgl. TD 5.3;
TIs 5,2, TSeb 5,1; TB 3,3f), ermahnen zu Vergebung und Racheverzicht (TG 6,3.7), kennen
eine eschatologische Partizipation am Heil auch fiir Heiden (TN 8,3; TB 10,10) und kommen
im Grundanliegen Jesu, der Sammlung ganz Israels, iiberein (TB 10,11).*

- Die Verbindung von Etymologie und Theologie im Begriff amkéyyva zeigt eine schmale
Traditionslinie, die frithjiidisch in Test XTI beginnt, sich bei Paulus und den Synoptikern fort-
setzt und in der BuBschrift Pastor Hermae endet. Der spezifische Bedeutungsgehalt des altte-
stamentlichen ona rAm war in dieser Tradition theologisch so wichtig, daB zu einer Lehniiber-
setzung gegriffen wurde, um ihn auch im griechischen Sprachgebrauch anndhernd wiedergeben
zu koénnen. Theologisch und anthropologisch hat man mit omhdyyva die Einheit von sponta-
nem Mitgefiihl und liebevoller Zuwendung zum Ausdruck gebracht, wobei die eschatologisch-
apokalyptische Akzentuierung des Begriffes eine Spannung zu institutionell verantwortetem
Ordnungs- und Sanktionsstreben aufgemacht hat. Etymologisch enthélt auch dieser Begriff
einen Verweis auf die miitterliche Liebe und Hingabefahigkeit und damit auf eine sittliche
Haltung, die Jesus im Gebot der Nachstenliebe, des unbegrenzten Verzeihens und des Gewalt-

verzichts ethisch allgemein verpflichtend gemacht hat.

* Mehr noch als die Grundschrift von Test XII thematisicren die sogenannten SER-Stiicke, die in pro-
phetischer Rede dem Volk S(inde), E(xil) und R(iickkehr) ankiindigen und spater (1. Jh. v.Chr.) zu
datieren sind, die Vergebung Gottes. Ein Textbeispicl: ,,Und er (Gott) wird euch zuriickbringen, denn
er ist erbarmend und mitleidig, und er rechnet das Bése den Menschenkindern nicht zu, denn sie sind
Fleisch und irren in ihren bésen Taten.™ (TSeb 9.7). Vgl. dazu J.H Ulrichsen, 320-324 (Anm. 15).

* Vgl dazu J Becker, 23-28 (Anm. 15). Die theologische, ethische und im Begriff omAdyyvo auch
sprachliche Ndhe von Test XII zu den synoptischen und paulinischen Schriften kann vielleicht auch
etwas zur schwierigen Frage nach der Herkunft von Test XII beitragen. J.Becker, 25 lokalisiert ihren
Ursprung im dgyptischen Hellenismus und nennt Alexandrien, dafiir sprichen das semitisierende
Griechisch und die ungenauen geographischen Kenntnisse Palastinas. Doch muB auffallen, daB Philo
v. Alexandrien den Begriff omhdyyvo. meist im physischen Sinne verwendet und im iibertragenen
Sinne das verborgene Innere des Menschen, manchmal auch das Reich der Tugend meint, nie aber
die Barmherzigkeit. Der Aristeasbrief, von einem alexandrinischen Juden um 125 v. Ch.r. verfalt,
kennt den Begriff nicht, vgl. N.Meisner, Aristeasbrief, JSHRZ II/1, 37.43. Die Lokalisierung von
Test XII im agyptischen Hellenismus wird daher mit einem Fragezeichen zu versehen sein.
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3. Das deutsche Wort Barmherzigkeit, Lehniibersetzung aus dem Lateinischen oder dem

Griechischen?

Die Etymologie des deutschen Begriffes ist nicht ganz so eindeutig, wie gemeinhin angenom-
men; fest steht, daf es sich um eine Lehniibersetzung handelt.

- Nach F Kluge ist der Begriff , Barmherzigkeit” bzw. ,barmherzig” eine Lehniibersetzung des
kirchenlateinischen , misericordia” bzw. ,,misericors™ durch die ersten christlichen Glaubensbo-
ten im germanischen Sprachgebiet. *' Fiir den Sachverhalt einer herzlichen Zuwendiung zu den
Armen besaB man keinen eigenen Ausdruck, war aber in der Verkindigung des Evangeliums
ethisch und theologisch darauf angewiesen. So bildeten die ersten Missionare nach dem lateini-
schen Muster aus dem altsidchsischen armon bzw. althochdeutschen armen, das in der Bedeu-
tung ,,arm sein” festlag, das gotische armahairts (Wulfila) bzw. althochdeutsche arm(a)herzi >
- Diese Herleitung hat sich in der Literatur weitgehend durchgesetzt, 148t aber die Schwierig-
keit unberiicksichtigt, daB das Possessivkompositum armahairts eigentlich nicht ,.ein Herz fur
die Armen haben“ bedeuten kann, sondern mit ,.ein armes Herz haben™ wiederzugeben wire,
die geforderte Bedeutung von arm = mitleidig ist in der einzelsprachlichen Uberlieferung nicht
zu belegen.® Dennoch ist damit die These von einer Lehnbildung nicht unwahrscheinlich, es
gibt in der frithen Kirchensprache viele Beipiele sklavischer Glied-fiir-Glied-Ubersetzungen,
deren Sinn nicht ohne die Kenntnis des lateinischen Grundbegriffes zu erfassen ware (so iiber-
setzt zB. Isidor prophetia mit foraspel).** Der Lebensraum solcher Begriffe ist dann aber auf
ein fachsprachliches Milieu beschrankt. Tatsachlich tritt erst im 17. Jh. das Wort Barmherzig-

keit vom religids-sakralen in den allgemein-menschlichen Gebrauch iiber.*

* Vgl F Kluge, Etymologisches Worterbuch der Deutschen Spache, Berlin/New York 71975, 53.170.
Vgl. zum folgenden den Beitrag von H.Beck, Gotisch armahairts, althocheutsch armherz - Lehniiber-
setzung von lateinisch misericors? ZfdPh 98, Sonderheft 1979 (FG fiir H Moser), 109-129.

** Die Etymologie von ,.arm* ist umstritten. Nach F Kluge, 30 gehen Arm (brachium) und arm (miser)
auf dieselbe alt- hochdeutsche Wurzel ar(a)m zuriick, die Verbindung aber wird nicht erklart. Gesi-
chert erscheint dagegen die Verwandtschaft mit Arbeir und Erbe, vgl. W Pfeifer, Etymologisches
‘Worterbuch des Deutschen 1, Berlin 1989, 75.

# Einen moglichen Hinweis bieten die ostseefinnischen Sprachen, wo arme (wotisch) Gnade und Er-
barmen meint, oder arm (estnisch/livisch) Liebe und Mitleid bedeutet. Allerdings werden diese Lexe-
me als Lehnworter aus dem Germanischen betrachtet. H.Beck, 125f (Anm. 31) will das als Hinweis
werten, daB ein vorliterarisch-germanisches arm auch aktivische Bedeutung haben konnte im Sinne
von mitleidig. Ahnlich konnte auch das lat. miser uspriinglich undifferenziert fiir eine aktivische Be-
deutung (Mitleid empfinden) und eine passivische (bemitleidenswert/arm sein) gestanden haben.

* Vgl. HBeck, 127f (Anm. 31)
** Triibners Deutsches Worterbuch 1, Berlin 1939, 229f.
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Wenn eine Glied-fiir-Glied-Ubersetzung aus dem Lateinischen angenommen wird, ist nach der
Verbindung von misericordia und ebomhayyvog zu fragen, um fiir Barmherzigkeit eine durch-
gehende Lehniibersetzung aus dem Hebraischen behaupten zu konnen. Zunéchst ist festzuhal-
ten, daB die Romer seit Beginn des 2. Jh v. Chr ,offenbar erst unter griechischem Einfluf}* dem
Sachverhalt der Barmherzigkeit positive Aufmerksamkeit zu schenken beginnen. Nach Sallust
nimmt der Rémer die Eigenschaften von mansuetudo und misericordia fur sich in Anspruch
und Cicero rithmt sich nicht nur seiner eigenen lenitas und misericordia, er fordert sie sogar
von den Richtern ** Offenbar sind die Vorbehalte der klassischen Philosophen gegen die Barm-
herzigkeit bei den Romern auf weniger fruchtbaren Boden gefallen.

Die Etymologie des Begriffes scheint die griechische Abhangigkeit zu bestitigen. Nach dem
Worterbuch von A Walde ist misericordia bzw. misericors ,Lehnibersetzung von
ehomhayyvog wie nach misericors got. armahairts..“ Auch der Thesaurus geht von dieser
Etymologie aus: ,,a miser et cor secundum gr. etiomhayyvoc”. 7

So sehr diese Annahme der hier vertretenen These entgegenkommt, so diirfen doch Zweifel
nicht unerwéhnt bleiben. Dem Lateinischen misericordia liegt maereo zugrunde: ich bin be-
triibt, traurig. Die Lehniibersetzung von etiomhayyvog kann so nur teilweise begriindet wer-
den. Mit cor ist eine mogliche Bedeutung von omhdyyve wiedergegeben, die Zusammenset-
zung mit miser (aus mis-eros= elend, arm) kann aber kaum aus der gr. Vorsilbe &0 plausibel
gemacht werden, das noch dazu ohne Bedeutungsverlust entfallen kann. Um die Wiedergabe
von ehomhayyvog durch misericordia als Lehniibersetzung auszuweisen, mul3 das spezifisch
Jrithjiidische Verstdndnis des Begriffes omhéyyve vorausgesetzt werden. Weil dieses Ver-
standnis erst ab dem 2. Jh. v. Chr. zu belegen ist, diirfte auch misericordia nicht friher er-
scheinen. Sowohl der Thesaurus wie A Walde nennen als ersten Zeugen Plautus (250-184 v.
Chr). Das konnte vom Zeitansatz her stimmen, doch wirft das Genre und der Wirkungskreis
dieses Schriftstellers Probleme auf, Plautus hatte mit dem jiidischen Kulturkreis keine Verbin-
dung Nach einer Untersuchung von R Kassel entspricht bei Plautus misericordia dem in der
Neuen Komddie haufig vorkommenden ¥Atog. So ist bei Plautus (Rudens 585) fiir non est
misericors ein vnAieng der griechischen Vorlage anzunehmen. Die in der modernen Literatur

ofter vertretene Auffassung einer Lehnpragung des lat. misericors nach griech. ebomhayyvog

* Belege bei W.Schwer, 1204 (Anm. 13).

7 Vgl. A. Walde/J B. Hofmann, Lateinisches ctymologisches Worterbuch 2, Heidelberg 1954, 8f. The-
saurus Linguae Latinae 8, Leipzig 1966, 1128ff.
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ist daher unwahrscheinlich, es diirfte sich eher um eine eigenstandige lateinische Neubildung
nach dem Muster der Gruppe vecors, socors, concors, discors handeln **

- Neben der Herleitung aus dem Lateinischen haben bereits die Gebriider Grimm in ihrem
Worterbuch von 1854 die These vertreten, daf fiir die Etymologie von Barmherzigkeit eine
,knechtische nachahmung des lateins™ gar nicht angenommen werden mufl. Waulfila hétte, wenn
ihm der griechische Text vorlag, von selbst durch Verdeutschung von ebomhayyvog zu arma-
hairts gelangen konnen.* Diese Auffassung haben in neuerer Zeit P.Scardigli und H.Beck wie-
der aufgegriffen und zu zeigen versucht, daB fiir die Ubersetzungen Wulfilas eine Abhéngigkeit
vom Griechischen angenommen werden kann.** H Beck kommt in seiner Untersuchung zu dem
Befund, der griechischen Differenzierung des Begriffsfeldes Barmherzigkeit in ¥heog,
OTLONOG, -0TTAayY VoG entspreche im Lateinischen ein undifferenzierter misericordia-, mise-
ricors- Gebrauch, wogegen die gotische Bibelsprache mit ihrer Unterscheidung von armaio,
armahairtipa, armahairtei, und bleipei wieder auf seiten des griechischen Vorbildes stehe. Der
Schwierigkeit, da8 die Wiedergabe des e0-Gliedes kaum mit arma korrespondiert, wird durch
den Verweis auf andere Begriffe begegnet, die griechische el-Komposita ebenfalls interpretie-
rend wiedergeben. Voraussetzung dafiir ist allerdings eine aktivische Bedeutung von arm(a).
Weil diese durch den Verweis auf die ostseefinnischen Sprachen und im Vergleich mit lat. mi-
ser moglich erscheint (vgl. bei Anm. 33), vertreten P.Scardigli und H.Beck die These, daB got.
armahairts eine Lehnbildung nach griech. eliomhayyvog darstellen kann.

- Trotz der genannten Schwierigkeiten durfte die These gesichert erscheinen, da dem deut-
sche Begriff Barmherzigkeit eine Lehniibersetzung zugrunde liegt, die vom jiidisch-christlichen
elomhayyvog abhingig ist, wobei das lat. misericordia eine nicht mehr genau zu bestimmende
Zwischenstufe bildet. Entscheidend ist die Tatsache, dal die sprachgeschichtliche Entwicklung
des Begriffes in der gotisch-westgermanischen Kirchensprache auf eine enge Verbindung mit
dem griechisch- und lateinisch-sprachigen Christentum auf dem Balkan zuriickgeht. Als Mo-
tiv fiir die Bildung des got. armahairts ist damit die theologisch-ethische Bedeutung der

Barmherzigkeit Gottes fur die Verkiindigung des Evangeliums gesichert.

** Vgl. H.Beck, 115f (Anm. 31).
* Grimmsches Worterbuch 1, Leipzig 1854, 1135
“Vgl. P. Scardigli, Die Goten, Miinchen 1973, 10.219; H.Beck, 117-125 (Anm. 31).

7]



4. Theologische Konsequenzen aus dem etymologischen Befund

Unser deutsches Wort Barmherzigkeit kann als durchgehende Lehniibersetzung des hebrai-
schen rah®mim bezeichnet werden; gesichert ist jedenfalls, daB die Ubertragung vom Hebréi-
schen ins Griechische eliomhoyyvog und vom Lateinischen misericordia (oder auch direkt vom
Griechischen) ins Deutsche jeweils aus theologischen Beweggrinden erfolgt ist, d.h. zur Tra-
dierung eines wesentlichen Aspektes des alttestamentlichen Gottesbildes und seiner ethischen
Implikationen war der spezifische Bedeutungsgehalt der Wortwurzel rhm unverzichtbar. Dabei
weist die Etymologie dieses Begriffes auf menschliches Verhalten, genauerhin auf die Mutter-
Kind Beziehung.

- In dieser Spannung von Etymologie und theologischer Verwendung des Wortes rhm liegt ein
wesentlicher Aspekt des alttestamentlichen Glaubens: Jahwe liebt sein Volk mehr als eine
Mutter ihr Kind (vgl. Jes 49,15; 66,13), denn der Herr ist barmherzig (r/m) und gnadig, lang-
miitig und reich an Giite (hsd). In dieser Reihung theologischer Attribute (H.Spieckermann:
Gnadenformel) *' markiert #4m das Maximum an ungeschuldeter Zuwendung, wahrend hsd
bereits den Gedanken der Gegenseitigkeit miteinschlieBt und langmitig* wortlich , langsam
zum Zorn® bedeutet.”> So deutet sich selbst im zentralen Glaubenssatz des AT zur Barmbher-
zigkeit Jahwes an, daB Gott auch zornig sein kann und sein Recht mit Gewalt durchzusetzen
vermag, Fiir das nachexilisch fremdbestimmte und unterdriickte Volk Israel haben die Méch-
tigkeits- und Gerechtigkeitsbekenntnisse eine geschichtlich bedingte Prioritat erhalten, die aber
keinesfalls verabsolutiert werden kann. Die mit dem Begriff rAm verbundenen, anthropomor-
phen Barmherzigkeitsaussagen diirfen schon deshalb nicht unbewertet werden, weil sie in
frithjiidischer Zeit zur Lehniibersetzung von rah’mim in ebomhayyvio gefihrt haben. Das stellt
eine, in christlicher Wahrnehmung immer noch zu wenig beachtete Leistung der frithjiidischen
Theologie dar, an die die neutestamentliche Tradition direkt anschlieen konnte. Jedem Ver-
such einer Frontstellung des alttestamentlichen gegen das neutestamentliche Gottesbild ist
somit schon im Schliisselbegriff Barmherzigkeit etymologisch der Boden entzogen. Jesus steht
mit seiner Barmherzigkeitstheologie und - ethik im Kontext alttestamentlicher Traditionen,

die auch frihjiidisch transportiert und akzentuiert worden sind,

“! Diese Formel ist mit Variationen im AT siehenmal, in Teilformulierungen mehr als zwanzigmal be-
legt.

“2 Vgl E.Johnson, ThWAT 1, 388; zum Gegensatz von Zorn und Erbarmen vgl. auch Dtn 13,18; Ps
77,10; 78,38.
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- Die Etymologie offenbart aber auch den durch die Lehniibersetzungen eingehandelten Bedeu-
tungsverlust. Mit der Lokalisierung des Sympathiegefiithls im Herzen des Menschen ist der im
Hebriischen vollstindig und im Griechischen noch partiell enthaltene weiblich-miitterliche
Bedeutungshintergrund des Begriffes rah’mim verloren gegangen. Weil Jesus Aramiisch ge-
sprochen hat, ist jedoch am semitischen und nicht am griechischen Sprachhorizont das theolo-
gische MaB zu nehmen. Die aramiische Verwendung des Begriffes impliziert -wie eingangs
gesagt- das Ungeschuldetsein der Zuwendung, und mit der Schilderung des viterlichen Verhal-
tens bei der Riickkehr des verlorenen Sohnes in Lk 15,111f zeigt Jesus, daB er das Verbum rim
pi auch als Paradigma fiir miitterliches Verhalten verstanden hat*® So darf man vermuten,
daB Jesus selbst die Etymologie der Wortwurzel rAm theologisch genutzt hat, um seine Bot-
schaft von der Giite und Barmherzigkeit Gottes nicht nur als Aerzlich, sondern auch als mriit-
terlich auszuweisen. **

Verlorengegangen ist im deutschen Wort Barmherzigkeit aber nicht nur die anthropologische
Dimension emotionaler Betroffenheit, sondern auch die theologisch-eschatologischen Tmplika-
tionen des Begriffes rah“mim. Barmherzigkeit meint heute vielfach den caritativen Akt mit-
menschlicher Hilfsbereitschaft (die sog. Werke der Barmherzigkeif und das Almosen, Lehnwort
aus griech. ELenuootvy ).¥ Fir diese Tugend steht aber im Hebraischen der np7z-Begriff:
s°daga wird frithjiidisch-rabbinisch zum ferminus technicus fiir Almosengeben (vgl. Sir 17,22;
Dan 4,24) und bringt damit den heilsamen Charakter der Gerechtigkeit zum Ausdruck.*® Mit
rah‘mim ist aber gerade micht das Prinzip der sozialen Gerechtigkeit gemeint, sondern ein
spontanes Verhalten aus Liebe und Zuneigung, das sich dem Prinzip der Verallgemeinerbarkeit
und der Gegenseitigkeit wesentlich entzieht und auf das es auch keinen Anspruch geben kann.

Eine so verstandene Barmherzigkeit kann auch den Rechtsverzicht fordern und steht dann im

“ Die Situation in Lk 15,111f ist in etwa vergleichbar mit Tob 10,1-7, wo die Mutter Hanna in Sorge ist
um ihren Sohn Tobias und tiglich Ausschau halt nach ihm, wahrend der Vater Tobit nach weisheitli-
chem Muster ein wesentlich stoischeres Verhalten an den Tag legt.

* Jesus vergleicht in manchen Parabeln das Handeln Gottes mit weiblichen Titigkeiten, so z.B. im
Gleichnis vom Sauerteig (Mt 13,33par) und vom verlorenen Groschen (Lk 15,8ff). Das unterscheidet
Jesus von den Test XII, die ungeachtet ihrer omhdyyve-Terminologie ein ausgesprochen negatives
Frauenbild aufweisen, vgl. oben Anm. 28.

* 8o betitelt z.B. H. Vonhoff seine Darstellung von 5000 Jahren sozialer und humanitiirer Bestrebungen
mit . Geschichte der Barmherzigkeit, Stuttgart, 1987. Vgl. auch R. Volkl, Art. Werke der Barmher-
zigkeit, LThK? 10, 10524

*Vgl. L.J Prockter, Alms and the Man, JNSL 17 (1991), 69-80. Wenn man heute fiir die gesellschaftli-
che Hilfe zugunsten Notleidender statt Almosen und Barmherzigkeit den Ausdruck ,soziale Gerech-
tigkeit** verwendet, dann entspricht das alttestamentlich-frithjiidischer Auffassung.
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Widerspruch zu wesentlichen Aspekten des Gerechtigkeitsbegriffs.*’ Nicht nur im Einspruch
des dlteren Sohnes gegen die Barmherzigkeit des Vaters in Lk 15,11ff thematisiert Jesus diesen
Widerspruch (vgl. auch das Murren der Arbeiter der ersten Stunde im Weinberg-Gleichnis Mt
20,11f) und nimmt damit Stellung zu einer Problematik, die in jener Zeit im Judentum aufge-
taucht und kontrovers diskutiert worden ist; sie hat im rabbinischen Judentum zur Lehre von
den beiden middoth Gottes gefiihrt, die man auf die Gottesnamen verteilt hat.*®

Aus dem Zusammenhang von Barmherzigkeit und Rechtsverzicht ergibt sich auch der Aus-
nahme-Charakter des 0y va-Begriffes, d.h. unter diesem Begriff wird nicht die Einhaltung
der duBeren Ordnung, sondern die Wiederherstellung von personlicher Beziehung verhandelt.
Nur wenn ausnahmsweise ,,Gnade vor Recht* ergehen kann, hat auch das unheilbar Verlorene
noch eine Chance. Man geht nicht fehl, wenn man hier das -soziologisch gesehen- deviante
Verhalten Jesu, seine massive Kritik an Macht und Reichtum und seine Hinwendung zu den
Stindern zusammenschaut und als Explikation seiner Sendung deutet: der Menschensohn ist
gekommen, zu suchen und zu retten, was verloren ist (Lk 19,10). *

Versteht man, wie es der rah*mim-omhéyyvo-Begriff nahelegt, den Ausnahme-Charakter der
Barmherzigkeits- und Vergebungsbotschaft Jesu auch noch eschatologisch bedingt, dann er-
gibt sich eine Perspektive, in der die Schrift Pastor Hermae der Lehre Jesu naher steht als oft
vermutet.*’ Bestimmend ist namlich jeweils eine spezifische Form der Eschatologie, die sich
frithjudisch-jesuanisch-christlich tradiert hat. In ihr wird die Grundstruktur der alttestamentli-
chen Theologie, die in der Prioritat der Erwihlung vor der Verpflichtung erkannt worden ist,

auch fiir die Endzeit behauptet. D.h. in Umkehrung des exilsprophetischen Musters, das stets

7 Jesus fordert den Rechtsverzicht nicht nur in der Bergpredigt (vgl. Mt 5,23-26. 38-48; 7,19), er ist
auch der Pflicht zur Vergebung implizit (Mt 18.21-35). Zu Paulus vgl. 1 Kor 6,1-11.

“ Diese Lehre identifiziert das Maf der Barmherzigkeit (omn oo middath ha-rah®mim) mit dem
Gottesnamen Jahwe und das Maf3 des Rechtes (71 nn middath ha-din) mit dem Gottesnamen Elo-
him, vgl. dazu E.Sjéberg, Gott und die Siinder im palastinischen Judentum nach dem Zeugnis der
Tannaiten und der apokryphen-pseudepigraphischen Literatur, BWANT IV/27, Stuttgart-Berlin,
1938. Die rabbinische Lésung des problematischen Verhaltnisses von Gerechtigkeit und Barmherzig-
keit in Gott ist allerdings statisch, d.h. Gott stehen jederzeit beide MabBe fiir sein Handeln zur Verfii-
gung, die eschatologischen Implikationen des rah®mim-Begriffes spielen daher keine Rolle. Die Pro-
blematik selbst aber ist eschatologisch-apokalyptischer Provenienz, das zeigen nicht nur 4 Esra und
die syrische Baruchapokalypse, sondern auch die Botschaft Jesu.

% Vgl. die Untersuchungen von G.Theiben, Studien zur Soziologie des Urchristentums, Tiibingen 3]‘)8‘9
und EW. und W Stegemann, Urchristliche Sozialgeschichte. Die Anfinge im Judentum und die
Christusgemeinden in der mediterranen Welt, Stuttgart 1995,

N Brox, 5.21 40f (Anm. 25) hat die Schrift als , banal* und ,oberflachlich bezeichnet, doch hat ihm
da schon W .Rebell, 266 (Anm. 25) zu Recht widersprochen, ohne allerdings die hier aufgezeigte
Verbindung angemerkt zu haben.
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das Heil nach dem Unheil verkiindet hat, kommt hier das Erbarmen Gottes seinem Gericht
zuvor. Diese Umkehrung in der Prioritdt manifestiert sich in der Bildung und Verwendung der
omhayyvo-Begrifflichkeit, die primar theologisch-eschatologisch zu verstehen ist: sie steht fiir
die Erfullung der alttestamentlichen Hoffnung, dafl Gott am Ende der Zeit seinem Volk gnadig
und barmherzig ist, daB er ihm vergibt und es wieder sammelt, so wie eine Henne ihre Kiiken
unter ihre Fliigel nimmt (vgl. Mt 23,37, Jes 31,5; Ps 36,8). Dieses Bild beinhaltet das gottliche
Map der Barmherzigkeit, wie es in den Begriffen o1 und elomhayyvog enthalten ist und
wie Jesus es im Siindermahl praktiziert hat.

Aus der Kenntnis der Efymologie des Begriffes mull daher fiir eine Verschiebung im Ver-
standnis von Barmherzigkeit pladiert werden. Nicht die soziale Tat der Nachstenhilfe soll ge-
meint sein, sondern zuerst und vor allem das Miigefithl und die personliche Betroffenheit.
Wenn einem die Not des anderen so zu Herzen geht, daf er selbst mitleidet, dann ist auch die
Gefahr gebannt, auf die K Rahner aufmerksam gemacht hat: Barmherzigkeit setzt immer ein
soziales Gefille voraus und impliziert damit die Tendenz, der Wiirde des Armen und Leidenden
zu widersprechen ®' Nur die helfende Tat, die ganz aus Sympathie geboren ist, kann der Ge-
fahr des Hochmuts entgehen.

Wenn aber die Barmherzigkeit so sehr an die Liebe als Emotion gebunden ist, dann miissen ihr
der Sinn fiir das real Mogliche und die kalkulierende Vernunft untergeordnet werden. So ver-
standene Barmherzigkeit durchbricht die Grenzen der Kontingenz, sie zielt auf das UbermaB
und will jetzt schon den Himmel auf Erden (jesuanisch: das Himmelreich), d.h. sie ist wesent-
lich eschatologisch. Dal} der Begriff auf die Mutter-Kind-Bezichung verweist, ist psycholo-
gisch nur richtig, die Mutter ist Chiffre fiir die Sehnsucht des Menschen nach Geborgenheit
und paradiesischer Harmonie.*

Fir die Ethik macht die Etymologie des rhm-Begriffs deutlich, da8 die Barmherzigkeit -
jedenfalls in dem UbermaB, das Jesus fordert- auf den Glauben an die Allmacht Gottes ange-
wiesen ist. Fir die kirchliche Verkiindigung und Pastoral aber ergibt sich der Imperativ, im
Vertrauen auf Gott und um des Himmelreiches willen Rechtsverzicht und Vergebung hoher zu

werten als Ordnungswille und Gesetzeserfiillung.

2 K Rahner, Preis der Barmherzigkeit, Schriften zur Theologie 7, Einsiedeln 1966, 259-264.

*2 Vgl. E.Drewermann, Strukturen des Bosen 2, Paderborn °1985, 24: ,Die Schnsucht des Menschen
r(l}ach dem MutterschoB (rhm) ist letztlich ein Verlangen nach der Giite und dem Erbarmen (rhmjm)
ottes.*
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