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1. Das Problem

In den synoptischen Evangelien steigt Jesus mehrmals auf zu einem unbekannten Berg: ein
Berg ohne Namen. Die Ausleger haben dessen Bedeutung bislang so wenig zu erhellen
vermocht, daB sie in bemerkenswerter Ubereinkunft iibersetzen: "Jesus stieg auf einen (!)
Berg"", obwohl doch M, der davon am hiufigsten (5x) spricht, konsequent "10 6pog" - "der
Berg" - formuliert.”

Die genannte Ubersetzung ist demnach fehlerhaft, findet sich jedoch in allen gingigen
deutschsprachigen Ubertragungen (z.B. rev. Luther-, Einheitsiibersetzung), aber auch in
solchen, die das griechische Original moglichst wortgetreu wiedergeben wollen (z.B. Stier).
Mag sein, daB in diese herkémmliche Ubersetzung "auf einen Berg" der Vulgatatext
hereinspielt: "ascendit in montem" (Mt 4,23) konnte mit "er stieg auf einen Berg" iibersetzt
werden, obwohl man sich mit Blick auf den griechischen Text erinnern miifite, daB das
Lateinische keinen Artikel kennt.

"Der Berg", ohne weitere Kennzeichnung, ist feststehender Ausdruck (Mt 5,1; 8,1; 14,23;
15,29; 28,16). Unbestimmt, ohne Artikel, spricht Mt nur an drei Stellen (4,8;5,14;17,1: mar-
kinische Vorlage [v 9 steht der Artikel aus grammatikalischen Griinden]); diese Stellen sind
nur beiliufig von Interesse. Die Mk-Vorlage aufnehmend (und abwandelnd) braucht Mt
zweimal das Demonstrativpronomen ToUT0g (17,20;21,21); darauf werden wir
zuriickkommen’,

"Der Berg (t0 6pog)" kommt in der Mk-Vorlage nur zweimal vor (3,13; 6,46): Jesus steigt
auf zu "dem Berg™, beruft die Jiinger und begibt sich zum Gebet. An der erstgenannten Stelle
veridndert Mt seine Vorlage, streicht "den Berg" (vgl. Mt 10,1), und laBt die Jiingerberufung
am Ufer des Genezaret-Sees stattfinden (ebd., sowie 4,18.21). Beachtenswert aber ist, daBl Mt
gleich Mk "den Berg" nach Galilda verlegt. An der zweitgenannten Stelle (Mk 6,46) geht
Jesus vor seinem Wandel auf dem Wasser zu "dem Berg", um zu beten. Mt verindert seine
Vorlage so, daB Jesus auch hier zu "dem Berg aufsteigt”.

Die Rede des Mt von "dem Berg" hat etwas Formelhaftes: Jesus "stieg auf zu dem Berg"
(5,1;14,23;15,29), gefolgt von "und nahm Sitz" (5,1;15,29) oder "um fiir sich zu beten"

! Griechische NT-Zitate nach E.Nestle-K.Aland, Novum Testamentum Graece (Stuttgart *’1993), LXX-Zitate nach
A.Rahifs, Septuaginta (Stuttgart 1979); hebriische Zitate nach R.Kittel (A.Alt-O.Eififeldr), Biblia Hebraica (Stutigart
191971); lateinische Zitate nach Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece et Latine (Stuttgart *1969).

% Jene Stellen, die von «Berg» in der Mehrzahl — «die Berge* (18,12;42,16) - handeln, lassen wir hier beiseite;
ebenso jene, die im Rahmen der Passionserzihlung den Olberg betreffen (21,1:24,3;26,30).

* In deutschen Ubersetzungen liest man auch hier «zu einem (!) Berg».
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(14,23); er "stieg herab von dem Berg" (8,1). Die formelhafte Prigung teilt sich auch noch aus
Jjener abschlieBenden Stelle mit, die wie eine Zusammenfassung anmutet: "Die elf Jiinger
machten sich auf den Weg nach Galilda zu dem Berg, den Jesus ihnen bestimmt hatte"(28,16).
Hier fillt noch auf, daBl weder "der Engel des Herrn" am Grab (v 7) noch der auferstandene
Jesus selbst (v 10) "den Berg" ausdriicklich nennen, soda3 man annehmen muB, er sei im
Zielbegriff "Galilda" inbegriffen. Auffillig ist auch, daB der Mk-SchluB nichts weiB von "dem
Berg" in Galilida und daf der universale Missionsauftrag den Jiingern (stattdessen) beim Mahl
zuteil wird (15,14f), wihrend Lk Wert darauf legt, da8 die Jiinger als Zeugen der Auferste-
hung Jesu in Jerusalem bleiben, beziehungsweise dorthin zuriickkehren bis zur Geisttaufe
(24,33f£.49.52; Apg 1,4).

2. Deutungen

Will man sich Harmonisierungsversuchen historistischer Art versagen, wird man annehmen
miissen, daB Mt 10 6pog, "den Berg", als theologische Aussage, mindestens als Anspielung
meint.

Diese ist jedoch offenkundig nicht leicht zu greifen, wie die erwiihnte Verlegenheit der
Ubersetzer - "ein Berg", statt "der Berg" - erkennen 1ift. Man versuchte sich zu helfen, indem
man den "Berg" als "Gebirge" deutete und mit dem Hinweis versah, daB fiir die von Jesus
gesuchte Einsamkeit "das Bergland Galilias wie Judias iiberall Gelegenheit bot" (Foerster);
mit der Vermutung, Jesus habe fiir seine Berg-Predigt die "Bergeshhe" als eine "natiirliche
Kanzel" (Sickenberger) gesucht, und zwar weil "im Gebirge die Stimme weit tréigt", oder um
"die Scharen zu dem Entschluf” zu nétigen, ihm entweder zu folgen oder nicht (Schlatter),
oder um "die psychologische Wirkung zu erzielen, die Menschen "aus der alltéiglichen
Umgebung" herauszunehmen (Foerster). Andere nehmen an, Jesus habe seine Reden bewuBt
"auf dem Berg, dem Feld, am Strand" gehalten, "wo jedermann ihn finden" konnte (Schwei-
zer; dhnlich Sand) und erkliiren, "die Proklamation von der Hohe herab“ sei einer "Rede in
Vollmacht und mit weitreichender Konsequenz" angemessen (Sand). AuBerdem erfahre man
"am hochgelegenen Ort, auf dem Berg (..) die Nihe Gottes unmittelbarer” (Trilling). Eine
andere Hypothese lautet: "Der Anblick der ihm nachfolgenden Scharen veranlaBte Jesus zu
dem EntschluB, in das Bergland zu gehen" (Grundmann). Allerdings @uBern einige im Blick
auf den Berg der Berg-Predigt die Vermutung, es gehe da um einen rheologischen Berg, um
einen Antityp zum Sinai (so Grundmann und, mit Verve, G.Lohfink), was aber andere
bezweifeln (z.B. Sand)".

Den genannten Vermutungen iiber "den Berg" der Evangelien (die Beispiele konnten leicht
vermehrt werden) haftet eine historisierende und psychologisierende Neigung an; sie beachten
zu wenig die literarische Eigenart des Mt-Evangeliums im besonderen. Insgesamt hinterlassen
sie die Vorstellung vom Beter und Lehrer Jesus, der eine Vorliebe fiir die Bergwelt hatte. An

* Siehe die jeweiligen Kommentare; dazu G.Lohfink, Wem gilt die Bergpredigt? Freiburg/Br. 1993 (Neuausg)
31.- Im Biblischen Worterbuch (Neuausg. Freiburg 1994) erklért H.Haag im betr. Art., der «Berg» in den Evange-
lien sei nicht lokalisierbar, sondern ,,metaphorisch* gemeint. Das Kleine Stuttgarter Bibellexikon (seit 1969 viele
Aufl.) verweist unter dem Stichwort ,,Berg® auf den Artikel ,Hohen“... In H.Balz-G.Schneider (Hg), Exeget.
Worterb. NT IT (Stuttgart u.a. 1981) wird (kiirzer als in G.Kitzels TWWbNT [Foerster]) unter dem Stichwort

T0 Opog (1306ff) Vorkommen und Zuordnung von Berg/Bergen aufgelistet. J.Hainz-A.Sand (Hg), Miinchner
Theol. Worterb. NT (Diisseldorf 1997), ignorieren das Stichwort. Die BROCKHAUS-Enzyklopédie behandelt in
Bd.3 (Mannheim 1987) unter dem Stichwort , Berg* auch dessen religiosen Gehalt, wihrend die neue (3.) Aufla-
ge des Lexikons fiir Theologie und Kirche (Freiburg u.a. seit 1993) das Stichwort ignoriert.
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Menschen mit dieser Vorliebe fehlt es auch heute nicht. Doch ist nicht ersichtlich, warum
Evangelisten wie Mk und Mt ein so zufillig-individuelles, inhaltlich nebensichliches Detail
der Personlichkeit Jesu festgehalten, ja (im Falle des Mt) geradezu aufgebauscht héitten - ganz
gegen ihre sonstige Gewohnheit.

3. Erste Anniherung: Der Zion als Gottesberg Israels

Eine wesentliche Vorbedingung fiir ein besseres Verstindnis "des Berges" liegt in der
Erkenntnis, daB zumal der Mt-Evangelist und die von ihm angesprochene Gemeinde tief und
selbstverstindlich in der Tradition von Tora und Propheten beheimatet waren. Gerade bei Mt
ist diese Beheimatung anhand von Prophetenzitaten und Anspielungen auf Schritt und Tritt zu
greifen. Darin liegt ein Schatz fiir die Auslegung, der auf seine Hebung auch in unserer Frage
wartet.

Entgegen alter, fromm-erbaulicher Gepflogenheit ist "der Berg" bei Mt weder zu lokalisieren
noch mit dem "Bergland" (etwa Galildas) gleichzusetzen. Der Schliissel fiir ein tieferes
Verstindnis liegt in der bekannten Tatsache, daf seit David und Salomo der Zion fiir Israel
"der Berg", der Welten- und Gottesberg (,,Nabel der Erde*: Ez 38,12) schlechthin geworden
ist, worin sich auch die Sinai-Tradition einfiigt (Ps 68). Das bedeutet, daB auch fiir "den Berg"
des Mt zuniichst an den Zion zu denken ist. Der Zion aber hat (in heilsgeschichtlich—
endzeitlicher Sicht) iiberragende Bedeutung; Ist er doch der ewige Wohnsitz Gottes (1K&én
8,12ff) und darum ,.sein Berg“ und ,der heilige Berg“(Ps 2,6:43,3; Jer 31,23; Joel 2,1; 4,17;
Sach 8,3). Er ist es zumal aus endzeitlicher Sicht. Allerdings gibt es auch Gegenstimmen
(1K6n 8,27; Jes 66,1), die fiir das christliche Selbstverstindnis wichtig wurden. Der Zion
kann in der Tradition mit Jerusalem (Jes 52,1.8f;Ps 87;97,8; 147, 12) und mit dem Gottesvolk,
mit der Gemeinde (Ps 74,2; 147,12; Joel 2,15 u.9.) gleichgesetzt werden. Auf den Zionsberg
konzentrieren sich auch die Endzeit- und Heilshoffnungen (Jes 52,1-12; Ez 40,2:43,12), denn
er ist der Ort des Gerichtes (Ps 110; Am 1,2; Joel 2-4) und des Heils fiir alle Volker der Welt
(Jes 2,2ff = Mi 4, Lf; Jes 49,14-23;56,1-8; 60; 62,1f; 64,16-24; Mi 7,12; Sach 8, 20-23;9,9f;
Ps 87). Daher empfingt der Zion der Endzeit neue Namen wie ,,Hier ist der Herr* (Ez 48,35),
Gottes ,,Wonne* (Jes 62,4); und die Vilker, die der Herr gewonnen hat, die vor ihm hergehen
und zu ,,dem Berg* aufsteigen, heifien ,.das heilige Volk™ und ,,die Erlosten des Herrn* (ebd).
So verwundert es nicht, da der Zionsberg auch als Bildwort fiir Gott selber gebraucht (Jer
31,6; Ps 14,7;125,1f) und als ,,Thron Jahwes* (Jer 3,14.17) gesehen wird.

Diese Rekapitulation an sich bekannter Aspekte der Zionstheologie® soll verdeutlichen, dag
der Zionsberg in der iiberkommenen Heils- und Glaubenstradition ein unverzichtbares Ge-
wicht hat — fiir die frithe Kirche auch nach der Katastrophe des Jahres 70. Er ist ja nicht nur
der ,.heilige Berg® und ,,Sitz Gottes*, sondern auch Inbegriff des Gottesvolkes und der Ge-
meinde, ja eine Art Epitheton Gottes selbst. Zudem gilt er ja als Ort des Gerichtes sowie der
Erscheinung des Heils fiir alle Volker.

5 Vel. G.Fohrer, At 2ibv, Tepovsad il in G.Kittel-G. Friedrich (Hg), TRWWbNT VII (Stuttgart 1964) 291-318;
F.Stolz, Art. 1" in E.Jenni-C.Westermann (Hg), Theol. Handwb.zum AT Bd.II (Giitersloh 1975) 543-551; E.Orto,
Art. 13 in H.-J.Fabry-H.Ringgren (Hg), Theol. Warterbuch zum AT VI (Stuttgart-Berlin-Koln 1989) 994-1028.
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4. Kritik und missionstheologische Umbildung der traditionellen
Zionstheologie bei Mt

Wenn man — wie es die frithe Kirche und eben auch Mt taten — trozz der Ablehnung Jesu
durch das offizielle Israel und trotz der politisch-militérischen Katastrophe des 1. Jiidischen
Krieges Gottes Heilstat in Jesus als Erfiillung der alten VerheiBungen und Hoffnungen begrei-
fen und verkiinden wollte, konnte man auf ,,den Berg“ mit seiner Fiille an Heilsaspekten
nicht verzichten. Freilich muf$te man ihn von seiner bisherigen Verortung (Zion-Jerusalem)
und vom Tempelkult [Gsen. Das war ja insofern nicht beispiellos, als unter dem Schock der
Ereignisse frither bereits die exilische Theologie (Ezechiel, Deuteronomistisches Geschichts-
werk) und spéter groie Teile der apokalyptischen Deuter (z.B. drhHenoch, 4. Buch Esra, Buch
der Jubilden, u.a.) zum Zion namentlich und sachlich auf Distanz gingen und Gottes Heilsge-
genwart im Himmel, beziehungsweise, auf einem Berg der Zukunft erscheinen sahen.

Mt geht so vor, daBl er zum einen den Bergnamen Zion génzlich beiseiteliBt, also nur von
~dem Berg" spricht — mit Ausnahme einer einzigen Stelle (21,5), wo der Name im Propheten-
zitat enthalten ist und im Kontext deutlich werden soll, dal mit Jesus der Zionskonig Einzug
hilt. Zum anderen nimmt Jesus die prophetische Kultkritik auf und verstirkt sie (9,13;12,7;
21,12ff), unterbricht symbolisch-demonstrativ voriibergehend den Kultbetrieb (21,12), sagt
die Zerstorung des Tempels an (24,1f) und erklirt gar, es gehe bei ihm um Gréferes als den
Tempel (12,6); schlieBlich deutet er sein Geheimnis durch eine paradoxe Provokation an: er
konne den Tempel abbrechen und in drei Tagen aufbauen (26,61;27,40).°

Mt, dessen wichtigster prophetischer Bezugspunkt Jesaja ist, richtet sein besonderes Augen-
merk auf @ "J"?; bzw. FolMAaio Tdv £6vadv (Jes 8,23): das Wort vom Licht, das die
Volker im Dunkel sehen; er setzt es an den Beginn von Jesu Titigkeit, die in Galilda anhebt
(Mt 4,12-17). Die Adressaten seines Evangeliums sollen auch die Verse (aus Jes 9) mithoren,
die Mt nicht ausdriicklich nennt, und sie auf Jesus beziehen, den ,Fiirsten des Friedens®, des-
sen Konigsmacht sich stiitzt auf Gerechtigkeit und Wahrheit (Jes 9,5f).

Von besonderer Bedeutung wird fiir Mt auch Jes 2,2-5:

,,Geschehn wird’s in der Spite der Tage:

festgegriindet ist der Berg Seines Hauses

zu Haupten der Berge,

iiber die Hiigel erhaben,

stromen werden zu ihm die Weltstiimme alle,

hingehn Vélker in Menge,

sie werden sprechen:

“LaBt uns gehen, aufsteigen

zu SEINEM Berg,

zum Haus von Jaakobs Gott,

daB er uns weise in Seinen Wegen,

dabB auf seinen Pfaden wir gehen!

Denn Weisung fahrt von Zion aus,

von Jerusalem SEINE Rede ™ (nach Martin Buber)7

2 Ergiénzend dazu F.Hahn, Die Verwurzelung des Christentums im Judentum — Exeget. Beitriige zum christlich-
judischen Gespriich (Neukirchen-Vluyn 1996), 151f; C.Thoma, Das Messiasprojekt — Theologie jiidisch-
christlicher Begegnung (Augsburg 1994), 159f. 330-333.

Die folgende Auslegung von Jes 2 verdankt Wesentliches der Interpretation von H.Seifermann (Miinchen), die
dieser in einer Reihe von Vortrigen und Tagungen erschlossen hat. Sie ist auBerdem in unveroffentlichter Manu-
skriptform festgehalten.- Fiir unser Thema kann die Frage, ob die zeitliche Prioritit eher Jes 2, 2-5 oder Mi 4, 1-5
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Im Sinnbild des Berges schwingt stets die urspriingliche Bedeutung des Weltenberges mit,
des Schopfungsberges, der sich aus der Chaosflut erhebt, Denkmal zugleich des Sieges des
Gottes iiber die Widermiichte Flut, Wiiste, Finsternis und Tod. Der ,.festgegriindete Berg™
manifestiert den Sieg Jahwes iiber die Widermichte; das ,,Haus Jahwes™, der Tempel, ist
Realsymbol dieses Sieges. Israel kennt und erwartet ja seinen Gott als Sieger und Herrn iiber
die feindlichen Miichte (zB Pss 18;29). Aber die Angst, die Gefahr, die bittere Not (in Israel
erfahren iiber so viele Jahrhunderte) klingt noch einmal an in der Erwartung, daB die Stimme
heranstromen, die Volker aufsteigen zum Zion wie Fluten, wie ,,viele Wasser*”, sie ihn den-
noch nicht iiberfluten werden, sie sich vielmehr beugen vor Jahwe, sich von Jahwe in Grenzen
und Wege weisen lassen, sein Gericht suchen und seinen Ausgleich unter ihnen. Das aber ist
neue Schopfung (symbolisiert im ,Berg™), Heil, Friede, Licht.-

Die Erfiillung dieser Jesajaverheifung muf als Leitgedanke auch Mt bestimmt haben, sahen
doch sowohl Juden wie ,,Heiden* in Galiliia, diesem Grenzbezirk zur Volkerwelt, ,.ein groBes
Licht*, hatte doch Jesus in der Kraft des ,, Vazers“ Tod und Todfeinde iiberwunden, und sind,
in den Gemeinden ,.im Norden®, die Vélker gezihmt und steigen auf zum Zion, um Gottes
Weisung zu erfahren.

Zum Zion ?

Wenn wir einen vergleichenden Blick auf die griechische Fassung von Jes 2 (LXX) werfen,
erhalten wir weiteren AufschluB. Dort heiBt es (wortlich {ibertragen): ,,Es wird in den letzten
Tagen offenbar® sein der Berg des Herrn (T0 6pog Kvpiov) und das Haus Gottes*. Es liegt
nahe, T &pog Kupiov von Jes 2,2 (LXX; vel. 25,6f) zu TO 6pog von Mt in Beziehung zu
setzen. DaB es sich, bei Mt, um ,,den Berg* des ,.Kyrios” handelt, ist — so gesehen — iiberaus
naheliegend, da die Mt-Gemeinde durch den Mund der Jiinger Jesus so anredet, d.h. ihn als
Konig und Richter der Endzeit tituliert (Mt 7,22; 8,21£.25; 14,28.30 u.6.).

Die Gleichsetzung ,,des Berges von Mt mit ,.,dem Berg des Herrn** von Jes (LXX) ist noch
durch weitere Hinweise nahegelegt. Sie kommen, in gedriingter Form, im folgenden Abschnitt
zur Sprache.

zukommt, auf sich beruhen. Griinde, die dafiir sprechen, die Originalversion im Kontext des Michabuches anzu-
nehmen, legt F.Sedlmeier dar, der sich seinerseits auf Vorarbeiten von. L Schwienhorst-Schinberger stiitzt:
F.Sedlmeier, Die Universalisierung der Heilshoffnung nach Micha 4,1-5, in: Trierer Theol. Zeitschrift 107
(1998) 62-81, bes. 63-66.

¥ Der griechische Wortlaut ist &upoves TO Opog Kupiov. Statt 1121 (festgegriindet) scheinen die LXX-
Ubersetzer in ihrer Vorlage M3 (gegeniiber,offenbar sein) gelesen zu haben. Auch der zweimal wie eine For-
mel vorkommende Ausdruck 10 6pog kupiov kai 6 ofkog Tob Beob (Toxwp) entspricht nicht genau
dem Masoretentext .
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5. Die These als Schliissel fiir andere Texte und Bilder

5.1. ,,Griperes als der Tempel*

In einer Auseinandersetzung mit Pharisdern erklirt Jesus: ,,Hier ist Griferes als der Tempel*
(Mt 12,6). Das ld8t an verwandte Ausspriiche denken: , Hier ist mehr als Jona™ —  hier ist
mehr als Salomo* (Mt 12,41f; Lk 11,31f [bei Lk vertauscht]). Die beiden letzten Spriiche
stammen aus der Q-Uberlieferung und bilden die Steigerung mehr = TAElOV (> MOAD). Die
erste Stelle (Mt 12,6) ist jedoch singulir und bildet die Steigerung grofer = peilov (> péya).
Manche Ausleger beziehen diesen v6 auf den folgenden (v7), d.h. auf die Barmherzigkeits-
forderung Hoseas. Das ist mdoglich, weil beide Verse von Mt nacheinander in die Mk-Vorlage
eingefiigt wurden. Doch kann man v6 auch als bekennenden Zwischenruf — verstiirkt durch
die prisentische Einleitung A&y® ULV (Bundessprache) — auffassen; wiirde er abgeldst,
wiirde v7 dennoch nahtlos an die vorhergehenden Verse anschlieBen. Abgelost vom Kontext,
lieBe sich v6 eindeuti goz:rg christologisch lesen (das christologische Profil ist jedoch auch indi-
rekt, iiber v7, gegeben). Ausschlaggebend ist diese Frage allerdings nicht.

Beachtlicher scheint, daB Mt die Steigerung in 12,6 von p&’?’a(g)ausgehen LiBt, nicht, wie
noch im gleichen Kapitel (v41f), von ToAO(c). Es geht hier um verschiedene Aspekte, um den
vertikalen und den horizontalen Aspekt. M&ya(g), als Wiedergabe des hebriischen 9173, ist
ein altes Gottes-Pridikat (vgl.2Sam 7,22.26; Pss 48,2;95,3; 96,4). Gottes GroBe erweist sich
durch seine Barmherzigkeit und Treue zu den Armen. Daher kann auch dieses Verhalten
Gottes ,,groB8* heifien (Jes 54,7; Pss 85,13; 99,2ff). Ahnlich kann auch das Licht Jahwes, das
die Volker sehen, und kann seine Herrschaft ,,groB* genannt werden (Jes 9,1.6). Diese theisti-
sche Bedeutung von ,,grol* muB auch fiir Mt 12,6 bedacht werden, auch wegen der Verbin-
dung zu v7 (,,Barmherzigkeit will ich..!*). Dieser Sinn von ,,groff* liegt ja offenkundig auch
der matthdischen Gemeindeordnung (18,1-5) zugrunde, wo es um die ,,GréBe" in der
BaotAeio T@v oOpav®V geht, und macht deren Pointe erst verstiindlich.

Nicht zufillig wird ja — in den Heilsbildern der Propheten und der Psalmen (bes. 48,2f;125,1f)
—auch ,,der Berg" zu Gott und zu seiner ,,groBen Huld* sinnbildlich in Beziehung gesetzt.

So diirfte auch der ,,groBe und hohe Berg* (Apk 21,40) auf den Gott des Heils und auf den
Zion der Endzeit verweisen.

Das Wort ,hier ist GroBeres als der Tempel* muB bei Mt daher auf den Tempelberg bezogen
sein und liBt sich als Hinweis auf den neuen Berg verstehen, das heifit, sinngemiB, auf Gorres
Huld, auf Seine Herrschaft, auf die Erkenntnis Gottes (vgl. Hos 6,6).

5.2 Die sogenannte Tempelreinigung

Einen weiteren Hinweis liefert die Erzdhlung von der “Tempelreinigung™ (Mt 21,12ff Par). Sie
erschliefit sich als Zeugnis einer prophetischen Demonstration Jesu gegen das vorherrschende
Tempelverstindnis mit seiner Glaubenssicherheit, als Demonstration zugunsten der Offnung
der Heilszusage Gottes an die Volker der Welt, als Erfiillung des Wortes des (Trito-)Jesaja

’ Die Einheitsiibersetzung liest hier mit einer Reihe von Handschriften peifwv, deutsch ,GroBerer”, und folgt
auch hier der Vulgata (,,maior*).
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vom Tempel als ,,Haus des Gebetes ... fiir alle Volker™ (56,7). Auch die Bemerkung, daB die
Blinden und die Lahmen im Tempel Zutritt haben zu Jesus und daB er sie heilt (Mt 21,14), ist
wohl (vor dem Hintergrund von 2Sam 5,8) als Hinweis auf die (Wieder-)Offnung fiir die
Vilker zu lesen. Das beigefiigte Zitat von der ,,Riduberhohle®, zu der ,,die Hiindler und Kéu-
fer* (also die Gliubigen) den Tempel gemacht hiitten (Jer 7,11), darf von der anhéingenden
Opferkritik nicht getrennt werden: Brand- und Schlachtopfer sind getreten an die Stelle der
Treue zur Bundessatzung (Jer 7,21-28). Auch Jeremias Warnung, dem Tempel kénne es erge-
hen wie dem zerstérten Heiligtum von Schilo (7,12.14), muB die Mt-Gemeinde als Hinweis
auf das Schicksal des herodianischen Tempels mitgehort haben.

AufschluBreich fiir unser Thema ist auch, daB, unmittelbar vor der Jesaja-Sentenz ,,mein Haus
wird zu einem Haus des Gebetes fiir alle Vélker berufen werden®, die Rede davon ist, dafl der
Herr die Fremdstimmigen, die an seinem Bund festhalten, ,,zu seinem ,heiligen Berg™ brin-
gen wird. ,,Der (heilige) Berg® also steht hier wiederum synonym fiir Tempel/Haus Gottes,
und umgekehrt. Damit ist der Tempel zugleich und in einem ,der Berg" des Geberes !

5.3 ,,Der Berg“ als Ort des Lehrens und des Heilens

Die Wendung (Incobc) avéfn eig 10 8pog mpooevtacbor (Mk 6,46; Mt 14,23; Lk
9,28;vgl.6,12) macht (inclusive der aoristischen Verbalform) den Eindruck eines Topos. Der
Topos kehrt, mit aufschluBreicher Variante, wieder im Gleichnis vom Pharisder und vom
Zoliner im Tempel: dvBpomor 8vo avéfnoav eig 10 lepov(!) mpooevEactor (Lk 18,
10; s.Apg 3,1).

Diese Beobachtungen deuten, zusammengenommen, auf die Erkenntnis: ,.der Berg", in der
Einzahlform, ist in den Evangelien Synonym fiir den Tempel!

Eine weitere Beobachtung weist in diese Richtung. Die Formel ,.er stieg auf zu dem Berg*
wird nicht nur mit angeschlossenem Gebet verbunden, sondern auch mit Lehren — , Jesus stieg
auf zu dem Berg und lehrte® (Mt 5,1f;28,16-20) und mit Heilen (15,29f). Es steht auBler Frage,
daB Jesus auch andernorts gelehrt und geheilt hat. Die Frage ist, ob die Rede ,.er stieg auf zu
dem Berg, nahm Sitz und lehrte” gleichbedeutend ist mit Aussagen wie ,.Jesus stieg auf zu
dem Tempel und lehrte (Joh 7,14), ,,und Sitz nehmend lehrte er sie” (ebd.8,2).

Wie diese Frage zu beantworten ist, liBt sich wohl einem Wort entnehmen, das Jesus bei sei-
ner Gefangennahme zu den O¢AoL spricht: kaf' TpEpav &v 1@ iepd(!) Ekabefoumv
S18aoKw®V (Mt 26,55 Par). Der synoptische Vergleich ergibt, daB in diesem Zusammenhang
nur Mt den Ausdruck ,,Sitz nehmen und lehren” gebraucht. Sehen wir diese Stelle zusammen
mit 5,1f, ergibt sich Identitdt von Tempel hier und Berg dort.
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5.4 Der Berg der Verklirung

Auf diese Zusammenschau scheint auch die Perikope von der ,,Verklidrung Jesu® zu deuten,
die — zumal in ihrer lukanischen Fassung (9, 28-36 Par) — die Erfahrung seiner ,,Herrlichkeit™
(86Ea) durch die Jiinger enthiilt. Mehr noch als Mk/Mt “entlokalisiert” Lk den Berg; und wih-
rend Mk/Mt von ,.einem sehr hohen Berg" reden, spricht Lk von ,,dem Berg* (10 é'pog) 50-
wie von Jesu Gebet dort, wihrenddem seine 86Ea (v 32) erfahrbar wird. Zudem 1Bt Lk die
Begleitgestalten Mose und Elija iiber Jesu Ende in Jerusalem sprechen.

Die Sache stellt sich bei Lk, im Vergleich mit Mk/Mt, wie folgt dar: wihrend Mk/Mt den
Berg der Verklidrung irgendwo im Norden zu plazieren scheinen (beider letzte Ortsangabe
geht auf Caesarea Philippi: Mk 8,27; Mt 16,13), sieht Lk, seiner Konzeption gemiB (24,40.
52; Apg 1,4.8.12), den Berg eher in Jerusalem — ndmlich als den Tempelberg. Deutlicher als
Mk/Mt LBt Lk erkennen, daB d@®fvol und 86&a, von denen die Rede ist, analog zu Lev
9,4f/ Ps 84,8 auf dem Hintergrund des Kultes (des Gebetes) zu verstehen sind.'%-

5.5 Der Berg der Berufung und der Jiingerschaft

Nach Mk 3,13-19/Lk 6,12-16 findet die Berufung der Zwolf auf ,,dem Berg™ statt. Die Beru-
fung einzelner Jiinger erfolgt freilich schon frither (Mk 1,16-20; 2,13-17 Par). Mt tréigt die Be-
rufung der Zwolf nach (10,1-4),verkniipft sie mit ihrer Aussendung in Israel (5-15). Nur
scheinbar 16st Mt das Berg-Motiv von der Berufung der Zwolf ab. Thm liegt offenbar daran,
zuvor grundsitzlich darzulegen, was die Berufung von Jiingern — von zwolf Jiingern — auf
dem Hintergrund Israels bedeuter: die Re-form der 173iR im Sinne der groBeren P8 Gottes
(Mt 5-7), und die Konsequenzen dieser Re-form, zusammen mit den Bedingungen fiir Jiinger-
schaft iiberhaupt (8f).

In unserem Zusammenhang und nach synoptischem Vergleich darf man annehmen, dal Mt
damit, daB er Jesu groBe 81801 auf ,,dem Berg* (5,1f) plaziert, tatséichlich den Zion meint,
den Tempel und dessen Bezirk, jenen Ort, wo die Lehrer Israels auf ihren Lehrstiiblen sitzen
(23,2); ,,denn von Zion geht Gesetz aus und Wort des Kyrios von Jerusalem* (Jes 2,3 LXX).
Und dort war Jesus ja, nach allen Evangelisten, tiglich als Lehrer zu finden (s.0.).

6. Warum liegt ,,der Berg* bei Mk und Mt in Galiléa?

Warum aber, wenn der Zionsberg gemeint ist, verlegt Mt ,,den Berg™ nach Galilda (4,23-
5,1;15,29;28,16)?

Die Frage muB so gestellt werden, wenn man sich nicht zufriedengeben will mit der Mutma-
Bung, es handle sich um einen nicht niher auszumachenden lokalen Berg oder um ein lokales
Gebirge.

" U.Luz, Das Evangelium nach Matthiius, EKK I/1 (Zirich-Diisseldorf u. Neukirchen-Vluyn *1997), bezieht den
hohen Berg“ (Mk 9,2/Mt 17,1) der Verkliirung auf den gleichsinnig formulierten Berg der Versuchung (Mt 4,8)
und sieht — in wechselnder Reihenfolge - das Motiv von Gottessohnproblematik und Bewihrung zweimal auf-
genommen (124).- Dieser unbestimmte (ohne Artikel) ,,(sehr) hohe Berg' bei Mt (Mk) gehort in diesem Zu-
sammenhang aber wohl zur ,,mythischen Sprache* (Luz) und ist ein Sinnbild der Macht und des Sieges.
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Den Grund fiir diese "Verlegung® gibt Mt im Auftakt zur ,,Bergrede (4,14-17) zu erkennen:
seit der Assyrerherrschaft wurde Galilda zu FalAala t@v €0v@v, , Galilda der Volker*
(Jes 8,23), das heiBt, es wurde — trotz und wegen der Verachtung, die aus der Sicht Jerusalems
auf ihm lastete — zum Grenzland und zur Briicke zu den Volkern (vgl. Mt 28,16-20)!

Mt zitiert (in Kap.4) auch Jes 9,1: ,,Das Volk, das im Finstern wandert, seht ein grofies Licht;
die sitzen in Land und Schatten des Todes, ein Licht wird auf euch strahlen (Ubers. nach
LXX). Zitierend setzt Mt die finiten Verben in den Aorist und teilt so die Erfiillung der Ver-
heiBung mit. Doch zitiert er Jesaja nur an; hinzudenken sollen Horer und Leser das Wort iiber
den Friedensfiirsten: “GroB ist seine Herrschaft, und seines Friedens ist keine Grenze auf dem
Davidsthron, was sowohl die Aufrechterhaltung seiner Konigsherrschaft angeht wie auch ihre
Bemeisterung mit Gerechtigkeit und rechtem Urteil von jetzt an bis in immerwihrende Zeit™
(Jes 9,6; Ubersetzung nach LXX).

Die Erfiillung dieser Prophetie muf3 im ,,Galilda der Volker®, auf das sie bei Jesaja gemiinzt
ist, statthaben. Daher wird der Tempelberg — der Zion von Jes 2,2 — dorthin entriickt, gleich-
sam als der neue Zion, als ,,der Berg* (10 6poc) ohne Namen. Er wird seines Namens ent-
kleidet und ins Grenzland entriickt, dorthin, wo die Briicke zu den Vélkern fiihrt.

Noch einmal sei hier daran erinnert, daB schon exilische Theologen und spiter apokalyptische
Seher-Theologen (vor allem Daniel, iith. Henoch, Sibyllinische Orakel, sog. Himmelfahrt
Mosis) sich unter dem Druck der Ereignisse (Zerstérung bzw. Entweihung des Tempels) ge-
notigt fiihlten, den Zion-Namen zu vermeiden und gleichsam anonym von Gottes Heilsge-
genwart und seinem heiligen Berg zu sprechen. !

Auch Mt und seine Gemeinde stehen unter dem Druck der Ereignisse: Der alte Zion — Jeru-
salem — hatte Jesus nicht bloB abgewiesen, sondern, durch Mitwirkung an dessen Kreuzigung,
ihn formlich ausgestoBen. Zudem hatte Mt, hatte die junge Kirche miterlebt, wie der alte
Zionsberg von den Truppen des Titus verwiistet und entweiht worden war (vgl. Mt 22.7;
24,15); in diesem zweiten Schilo (Jer 12,14) hatten sie eine Besiegelung des Endes des alten
und den Anbruch des neuen Aon erblickt.

Angesichts der Bedeutung des Zion in Heilsworten der Psalmen und der Propheten kann friih-
christliche Theologie, kann Mt (so wenig wie viele Apokalyptiker) auf den , heiligen Berg™
nicht verzichten. Doch weil der historische Zion sozusagen darniederliegt, nachdem er das in
Jesus erschienene Heil zuriickgewiesen hatte, geht der ,heilige Berg" bei Mt seines Namens
verlustig, wird anonymisiert und in die Sichtweite der Volker entriickt. Darin spiegelt sich die
Situation der matthdischen Kirche.

Aber deren Kern ist offenbar auch anderswo gegeben. Der hinter dem ,,Hebrderbrief* stehen-
de Anonymus spricht doch wohl Christen aus den Vilkern (vielleicht Italiens) an, wenn er ih-
nen, den ,,Schwerhdrigen®, die noch und wieder ,,die Anfangselemente des Glaubens* brau-
chen, (mit Nennung des Namens) zuruft, sie seien doch ,,hingelangt zu dem Berg Zion und
zur Stadt des lebendigen Gottes™ (12, 22), die allerdings eine zukiinftige, keine bestehende (!)
Stadt ist (13,14). Der Gedanke, die Verehrung ,,des Vaters* werde kiinftig losgelost von ,.die-
sem [lokalen] Berg" (Zion, Garizim) sein, ist ja offensichtlich der friihen Kirche vertraut
(vgl.Joh 4,201)."

' Zu Einzelheiten vgl. den entsprechenden Artikel von E.Otto (Anm.5), bes. 1019-1026.
12 Vgl. dazu F.Hahn, «Weder auf diesem Berg noch in Jerusalem»(Joh 4,21) — Zur Unverfiigbarkeit Gottes; in
ders., Die Verwurzelung ... (Anm.6), 144-159.
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7. ,,Bergeversetzender Glaube* ?

In dieser Sicht kénnte neues Licht auch fallen auf ein anderes Jesuswort, das Mt zweimal zi-
tiert und tiber das viel geritselt wird: ,,Wenn ihr{Jiinger} Glauben habt auch nur wie ein
Senfkorn, werdet ihr zu diesem Berg sagen: Riick von hier nach dort!, und er wird wegriik-
ken™ (17,20); im zweiten Zitat entfillt der Senfkornvergleich, und die Aufforderung an ,.die-
sen Berg" lautet: “Erheb dich und wirf/stiirze dich ins Meer!” (21,21=Mk 11,23)

Scheint das erste Zitat — dem Kontext nach — eher in Galilda plaziert zu sein, so situiert Mt
das zweite Zitat deutlich in Jerusalem. Die Anrede der Jiinger ,,...werdet ihr zu diesem Berg
sagen” geschieht im Angesicht des Tempelberges. Die gegeniiber der ersten Version zuge-
spitzte Formulierung BANONTL €ig thv BdAacoav liBt nach der genauen Ubersetzung fra-
gen. Die Verbalform BANONTL ist aoristischer Imperativ des Passiv. Seit der Vulgata (iacta te
in mare!) wird der Vers wie oben iibersetzt. Vielleicht ist es dennoch nicht unniitz, hier daran
zu erinnern, daf statt einer reflexiven Wiedergabe auch eine passivische moglich ist: “werde
gesetzt/ versetzt!*, und ,laB dich setzen/versetzen(ins Meer)!“I3 Das Passiv wiirde, wie so oft,
verhiillt auf das handelnde Subjekt — Gott — verweisen: Gott vermag solches zu tun — an
dem/fiir den, der den Trauensschritt zu ihm hin wagt! Das entspricht gewi dem Grundsinn
der Perikope. Man darf jedoch fragen, ob Mt an dieser Stelle noch weiterdenkt — in Richtung
auf das Schicksal des Zion! Wiirde das Bildwort ,,ins Meer* das Hohe Meer meinen (nahelie-
genderweise das Mittelmeer), miite das Wort 80AAac an sich verdeutlicht werden mit

1O mEAayog (vel Mt 18,6)."* Das Wort Aacoa meint bei Mt sonst wohl stes das Gali-
laische Meer'® (bei Mk/Lk in der Re gel). Daher miifite der Versuch, das ,,Meer* auch an die-
ser Stelle primir auf das ,,Galildische Meer* zu beziehen, hier erste Wahl sein. Dieses ,,Meer*
an der Grenze, am Tor zu den ,,Volkern* wiirde dann, in enger Verbindung mit ,,dem Berg*,
Sinnbild fiir die Volkerfluten — so wie das Meer ja nicht selten zum Bild wird fiir Vélker und
fiir (feindliche) Reiche (vgl.etwa Jes 57,20; Pss 46;65). Wenn das Provokationswort Mt 21,21
diesen Sinn konnotiert, bestitigt es unsere These: ,,Der Berg* bei (Mk und) Mt ist — trotz, we-
gen der gewollten Anonymitiit — der neue Zion, der neue Tempelberg, von dem (nach Jes 2,2
u.a.) Weisung ausgeht fiir die Volker der Erde und zu dem sie aufsteigen. Das Provokations-
wort fiigt sich so gut ein in die Krisis-Situation des Kontextes im 21. Kapitel bei Mt. Durch-
sichtig wird so auch seine Anfiigung an die Verfluchung des Feigenbaumes, der ja ein altes
Symbol ist fiir Wohl und Wehe eines Menschen (Ijob 18,16) und eines Volkes (Jes 34.4; Ps
105,33). Es paBt gut zum nachfolgenden Gleichnis vom Weinstock — schon bei Jesaja auf das
.Haus Israel” gemiinzt (5,1-7) -, das in die Ansage miindet, das Gottesreich werde einem an-
deren ,,Volk* iibergeben werden (v43). Im ganzen 21. und im nachfolgenden Kapitel geht es
um die Entscheidung der Botschaft und dem Anspruch Jesu gegeniiber (21,23-32). Die dama-
ligen religiosen Fiihrer Israels lehnen Jesu Anspruch und die Messiaserkenntnis aus dem Volk
sentriistet” (21,15) ab, die Situation spitzt sich zu, und die Beseitigung Jesu und seiner Bewe-
gung zeichnet sich gefihrlich ab (21,38.46). DaB Israel in Gestalt des Feigenbaums und des
Weinstocks keine Frucht bringt, beziehungsweise sich weigert, Gott den ihm gehdrenden Er-
trag zu geben (22,21), das Schicksal Jesu also, ist fiir die kleine Schar der Jiinger und fiir die
kleine Gemeinde eine Situation der Anfechtung, des Zweifels und der Glaubensschwiiche.
Doch ist die Entscheidung von Gorr her bereits gefallen. Von ihr wird in dem provozierenden

13 BaAA£w heiBt nicht nur ,,werfen*, sondern auch , setzen,legen,stellen®.

' Mk und Lk sind freilich an den Parallelstellen nicht so wortgenau.

% Bis heute wird der «See Genezareth® von den Einheimischen ,Meer* (@?) genannt: 5"?;.:‘: o7, nicht anders als
zu biblischer Zeit: 6dhacoa thg [oAidaiog (Mt 4,18 = Mk 1,16; Mt 15,29; Mk 7,31; Joh 6,1).
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Bildwort verhiillt-gleichnishaft gesprochen: Gort hat ,,den Berg™ der Endzeit von Jerusalem
fortgeriickt und ,,ins Meer*, d.h. in das ,,Galilda der Volker* versetzt; und dieses ,,Galilia der
Volker meint den offenen Raum der jungen Kirche.

So verstanden gewinnt das zweimalige Bildwort bei Mt (17,20;21,21) einen guten Sinn und
wird nicht mehr bendtigt, um bibelferne Spriiche wie ,,credo quia absurdum® oder eine ge-
heimnisvolle physische ,,Wunder-Kraft™ des reinen Glaubens zu illustrieren.

Die vorgetragene Sicht kommt auch mit folgender Tatsache iiberein: Mt sieht die Bestim-
mung der Sendung Jesu und der Jiinger zwar vorab (vor Kreuz und Auferstehung) bei Israel
(19,5:15,24), doch 14Bt er Jesu Wirken im ,,Galilda der Volker™ beginnen und enden. Wiihrend
nun die Zwolf Israels Vorzug vergegenwiirtigen, sind doch von Anfang an die Aol dabei
(sogar auf ,,dem Berg™: 5,1;8,1); sie setzen sich, wie Mt vermerkt, zusammen nicht nur aus
Galiléiern und Leuten aus ganz Israel, sondern auch aus Menschen des nichtjiidischen Fremd-
volkerlandes, aus der Dekapolis, aus Periia (4,25). Fiir die OyAou ist Jesus der 818aGKaiog
(z.B.8,19), fiir die Jiinger zudem KUpLOg (8,21) und Messias (Xp1oTog: Mk 8,29 Par). Dann
aber, im Zuge von Jesu Wirken, werden die dxAoL von den pafntai getrennt (Mt 8,18.23) -
eine qualitative und qualifizierende Trennung: letztere bilden den inneren Kreis, vertreten Is-
rael, dessen Ja und Nein, und werden Zeugen von Jesu Todesgeschick und Auferstehung. Die
OyAot hingegen befinden sich im ,,Vorhof™: einerseits sind sie Erkennend-Bekennende (21,
8-11), andererseits sind sie, die er ,,Tag fiir Tag im Tempel sitzend gelehrt™ hatte, wankelmii-
tig, wenden sich, nach seiner Diskreditierung durch ihre Fiihrer, gegen ihn (26,55). Daher
miissen die OAOL - in Gestalt der £8vT - in der Priifung erst noch ,,gesammelt”, gepriift und
daraufhin unterschieden werden, ob sie ,,mit Jubel ihre Garben einbringen® (Ps 126,6), ob sie
also wahre Jiinger sind oder nicht.

7.1. ,,Der Berg‘ im Norden

Es ist in dieser Sicht konsequent, da§ der auferstandene Jesus den Jiingern, bei Mt, an/auf
»dem Berg* in Galiliia erscheint: verstiindlich, wenn ,,der Berg" der neue Zion ist fiir das All
der Volker.

Nicht zufillig auch versetzt Mt ,,den Berg* nach Norden, muB doch ,,der Berg des Hauses
Jahwe festgegriindet stehen als Haupt der Berge“'®, und zwar (in Verbindung mit Ps 48,3) im
,;duBersten Norden®, d.h. am mythischen Géttersitz, am Himmel! Wenn bei Mt der Zion an-
onym nach Norden, an die Nordgrenze Israels entriickt wird, dann wird er, aus Sicht des M,
von Gott in Wahrheit zu den Vélkern versetzt und blickt im Norden auf den syrischen Raum,
wo sich die Kirche des Mt befindet.-

7.2. ,,Der Berg“der Sendung

Mt sagt nicht expressis verbis, daB der auferstandene Jesus und die elf Jiinger auf ,,dem Berg*
in Galiliia sind. Rein grammatikalisch kann € T0 6pog heiBen ,,zu dem Berg“. Anderer-
seits findet sich diese griechische Wendung sonst stets da, wo Jesus (und die Jiinger) zu dem
Berg aufstiegen (Avafaivelv; aveBnoe). Und nirgends ist bei Mt davon die Rede, da das
Gebet, die Lehre, oder die ,, Metamorphose “ sich nur an oder bei ,,dem Berg®, an seinem Fuf}

' Jes 2,2 (Ubers. nach H.Seifermann). Die Praposition 3 wird hier essential aufgefaBt. Vgl. dazu F.Sedlmeier
(Anm.5) 76f
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oder bloB in seiner Nihe zugetragen habe. Zudem kann €1¢ im Koiné-Griechisch auch fiir
gv="in/auf* stehen (vgl. Mk 13,3)'”. Gewicht hat fiir die Mt-Formulierung €ig 10 6pog
(28,16) gewiBl auch das mehrfach erwihnte Jesaja-Zitat:

nopevoovTal £6vn moAld kol gpobolv: AesiTe kol avafduev eic 1O épog
Kuplov kol €l TOv oikov To0 Ggob TakoB (2,3 LXX).

So gesehen, steht in Mt 28,16 die Erfiillung der Prophetie im Vordergrund; das hindert jedoch
nicht, anzunehmen, daB die entscheidende Handlung auf ,,dem Berg" stattfindet, nachdem
man zu ihm aufgestiegen ist.

Fassen wir unsere These, fiir die wir Indizienbeweise” zusammenzutragen versuchten, vor-
ldufig zusammen: , Der Berg®, wie er vor allem bei Mt begegnet, ist kein anderer als der Zion,
den Mt, um die in Jesu Geschick konkret werdende Heilstat Gottes und den Anbruch der
Heilszeit anschaulich zu machen, “anonymisiert” und von Jerusalem weg ins galildische
Grenzland versetzt, an die Nordgrenze des offiziellen Israel, in den ,,Bezirk der Vilker*,
nimlich als den neuen Zion, den neuen'® Tempelberg.

8. Der neue Tempel

Da legt sich aber die Frage nahe: Wo ist denn der Tempel? Ein Tempelberg ohne Tempel ??
Die Antwort ldBt sich jenem Logion entnehmen, das bei Mt ebenfalls zweimal erscheint: ,,Ich
kann den Tempel Gottes zerlegen/zerstéren und in drei Tagen aufbauen®. Dieses Wort halten
seine Gegner Jesus vor (26,61;27,40). Auch hier ist eine Unklarheit der Ubersetzer zu beseiti-
gen. ,,Wieder aufbauen* liest man in der Wilckens-Bibel und in der Einheitsiibersetzung; ,,re-
bétir heiBt es auch in der Bible de Jérusalem. Sie, und andere herkémmliche Ubertragungen,
folgen auch hier der Vulgata: ,,reaedificare”. Die Priiposition ,,wieder steht jedoch nicht da
(man liest in das Bildwort zu schnell die Ankiindigung der Auferstehung hinein), sie fiihrt in
die Irre. Wiire ein Wiederaufbau des Tempels gemeint, miiBte, bei reguliirer Ausdrucksweise,
das Verb 0lkoS0pElV mit den Vorsilben &vQ oder LETA oder mit Partikeln wie avbic,

€K Kalvig oder TGALY verbunden sein. Die (von Mt gestraffte)'® Mk-Version macht deut-
lich: es geht um einen anderen (GAAOG), nicht mit (Menschen-)Hinden gemachten Tempel
(14,58) — vergleichbar etwa mit der Aussage der (den Evangelien zeitgleichen) Baruch-
Apokalypse. Sie spricht von der zweimaligen Zerstorung des ,,Baues von Zion*; danach je-
doch miisse dieser ,,in Herrlichkeit erneuert werden®, und zwar , fiir alle Zeit“, geht es doch
im Ganzen um die Erneuerung der Schopfung (syrBar 32,2-6). Ahnlich etwa zeitgleich,
spricht ein anderer Visionir von der neuen Gottesstadt und dem nicht von Menschenhinden
erbauten Zionstempel der Endzeit (4 Esra 10,54;13,36 [Zusatz]).

In Verbindung mit dem 21,42 genannten Psalmwort - der von den Bauleuten verworfene Stein
ist zum Eckstein geworden - sieht Mt offenbar in Jesus den ,,obersten Stein® des neuen Tem-
pels. Ahnlich deutet der 1.Petrusbrief den von Gott in Zion gelegten, erlesenen Eckstein (nach
Jes 28,16) auf Jesus (2,4ff). Offenkundig denkt die frithe Kirche, anstelle des alten Tempels,
an einen pneumatischen Bau, an einen neuen, nicht von Hiinden gemachten olkog

1 Mt 243 hat allerdings £ti.

' Die Vokabel ,,neu* ist weder hier noch an fritheren Stellen polemisch gemeint (siehe auch die Schiufbemer-
kung dieses Beitrags!); zu ihrem angemessenen Verstindnis s. etwa N.Lohfink, Der niemals gekiindigte Bund.
Exegetische Gedanken zum christlich-jiidischen Dialog (Freiburg-Basel-Wien 1989). Dazu auch C.Thoma
(Anm.6), 32. 93.

" Mt gleicht 26,61 an die Version 27 40=Mk 15,29 an.- Zum Ganzen s. auch C. Thoma (Anm.6), 158ff
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TIVEVPATLKOG, an einen aus den Volkern gebildeten neuen, heiligen vadg to0 Bg00, in dem
das Pneuma wohnt (1Kor 3,16;Eph 2.20ff; Apk 3,21). Nach einer bildlichen Variante fehlt
der gewohnte Tempel dem ,,oberen” oder ,,himmlischen Jerusalem*, der ,,neuen Stadt™ auf
,.dem Berge®, ,,auf einem groBen und hohen Berge™ (Apk 21,10): ,.denn der Herr, der all-
michtige Gott, und das Lamm ist ihr Tempel* (Apk 21,22). Bilder aus der Prophetie, aus der
zeitgenossischen Apokalyptik, und christliche Interpretation (der auferstandene ,,Christos™
Jesus als entscheidende Zisur der Heilsgeschichte) werden hier vereinigt und akzentuiert.-

9. Schlufibemerkungen

Wir brechen die Erorterung hier ab. Ihr Zweck war es, deutlich zu machen, daf die Synopti-
ker, besonders Mt, ,.den Berg™ als eine theologische GroBe verstehen, die auf den Zion ver-
weist, diesem gegeniiber jedoch, im Blick auf das Geschick Jesu als des ,,Christos®, zugleich
kritische Distanz wahren. In den Augen der friihchristlichen Theologen ist die Bedeutung des
historischen alten Zion zwar gebrochen, seine Rolle, sein Gewicht in den biblischen Heilsver-
heiBungen jedoch nicht ersetzbar. Und hatte Jesus im letzten Abendmahl sich nicht auf das
endzeitliche Festmahl auf eben diesem Zion bezogen (Mt 26,29 Par ~ Jes 25,6ff) und die
(mehrfach entweihte) Stadt durch seinen Kreuzestod vor ihren Mauern nicht neu geheiligt‘?!m
Daher gehen diese Theologen in der Weise einer gebundenen Freiheit mit den Elementen der
Ziontradition um und fiihlen sich dazu durch die Erfahrung von der zentralen Heilsbedeutung
des ,,Christds* Jesus, die zu neuartigen Perspektiven zwingt, berechtigt und ermutigt. So
konnte beispielsweise Paulus sogar einen Prophetenvers (Jes 59,20) leicht dahingehend ver-
dndern, dafl der Retter ,,aus [statt: fiir] Zion* (Rom 11,26) kommen werde. Damit wollte er
deutlich machen, ,,daB der wahre Zionsberg mit dem wahren Heiligtum ... jetzt da ist, wo an
den Christus Jesus geglaubt wird"”, dafl der Berg, nach ihm widerfahrenem Orts- und Seiten-
wechsel, mithin ,,jetzt auf der Seite der Kirche, nicht bei den auBlerhalb des Glaubens an Jesus
verbliebenen Juden zu suchen ist“>' -

Die fiir unsere These angefiihrien Begriindungen miissen nicht in jeder Einzelheit gleich iiber-
zeugend klingen; manche Leser mag sogar der Eindruck des Gesuchten beschleichen. Das
kann daran liegen, daB man einen groBen Teil der Texte und Bilder aus langer Gewohnheit
anders versteht. Gegen die Gewohnheit zu denken wird dann leicht als Zumutung und Ge-
waltsamkeit empfunden. Andere mogen bedauern, dafl das ohnehin karge historische Profil
Jesu nun noch mehr verwischt worden sei. Die knappen Grunddaten der Geschichte Jesu, wie
sie Lk den Petrus zusammenfassen 148t (Apg 10,37-43), waren jedoch fiir die Evangelisten
anscheinend eine ausreichende Grundlage.

Umso entschiedener darf an ,.den Berg", an den vor allem im Mt-Evangelium mehrmals vor-
kommenden, anonymen ,,Berg™ die Frage gestellt werden, was er meint, - nicht, wo er liegt.

*' Vgl R.Riesner, Art. Jerusalem, in Das Grosse Bibellexikon IT (Wuppertal-GieBen 1988), 675f; F.Hakhn, Das irdi-
sche und das himmlische Jerusalem; in ders. (Anm.6), 135f.-
2 N.Lohfink (Anm.18) 93f.
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