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Zum Ende des altigyptischen Kultes am Beispiel der Tempel von Abydos
Martina Ullmann

Der folgende Beitrag zur Erforschung des sich iiber mehrere Jahrhunderte hinziehenden Prozesses
der Christianisierung Agyptens sei meinem hochverehrten Lehrer Prof. Dr. Julius ABfalg gewidmet,
der in einem Seminar zur koptischen Literatur Mitte der 80er Jahre meine Beschiftigung mit dem
hagiographischen Material des christlichen Agypten anregte."

Nach koptischer Tradierung liegt der Ursprung der christlichen Kirche in Agypten bereits in apostoli-
scher Zeit: Laut Eusebius von Césarea im frithen 4. Jh. soll der Evangelist Markus das Christentum
nach Agypten, bzw. nach Alexandria, gebracht haben* Wenn auch diese Uberlieferung, an der die
koptische Kirche bis heute festhalt, wohl als legendenhaft anzusehen ist, so bezeugen doch biblische
Texte aus dem spiten 1. Jh. und dem 2. Jh. eine sehr frithe Prisenz von Anhangern des neuen christ-
lichen Glaubens in Agypten.

Ausgangspunkt fiir die Christianisierung des Landes war Alexandria, von wo aus sich das Christen-
tum tber Agypten ausbreitete. Der erste sicher bezeugte Bischof von Alexandria ist Demetrius von
189-231 n. Chr., zu dessen Zeit die christliche Gemeinde in Alexandria bereits einen recht hohen
Organisationsgrad aufweist, was sich u.a. in der Existenz der - einzigen in dieser frithen Zeit belegten
- Katechetenschule zeigt.

Im 3. Jh. ist das Christentum im Land noch recht sparlich dokumentiert und scheint sich auf Alexan-
dria und einige wenige andere griechisch gepragte stidtische Zentren zu konzentrieren. Bei der
Christenverfolgung unter Decius 250 n. Chr. gibt Patriarch Dionysius (247-264) nur vier Mirtyrer
als einheimische Agypter an. Nach Eusebius war eben dieser Dionysius der erste Patriarch, der die
agyptisch sprechende Bevdlkerung bekehren wollte.

In der 2. Hilfte des 3.Jhs. und dem frithen 4. Jh. entstanden dann aber in einem recht kurzem Zeit-
raum viele neue Gemeinden und Bistiimer, denn bereits zur Mitte des 4. Ths. zahlte Agypten - zu-

' Der hier publizierte Aufsatz wurde urspriinglich im Herbst des letzten Jahres fiir eine kleine | inoffizielle” Festschrift
zu Ehren des 80. Geburtstages von Julius ABfalg geschrieben.

Die Abkiirzungen folgen dem Lexikon der Agyptologie, Bd. VII, hrsg. von W. Helck und W. Westendorf, Wiesbaden
1992, IX-XXXVIIL

% Vgl. hierzu und generell zu einem kurz gefaBten Uberblick iiber den Stand der Erforschung der Christianisierung
Agyptens: M. Krause, Heidentum, Gnosis und Manichiismus, dgyptische Survivals in Agypten, in: Agypten in
spitantik-christlicher Zeit. Einfithrung in die koptische Kultur, hrsg. von M. Krause, Sprachen und Kulturen des
christlichen Orients 4, Wiesbaden 1998, S. 81ff.; zur gleichen Thematik siche auch den Beitrag von H. Heinen, Das
spitantike Agypten (284-646 n. Chr.) im gleichen Sammelband, insbes. S. 49ff. An wichtigen ilteren Beitrigen zur
Ausbreitung des Christentums in Agypten sind v.a. hervorzuheben: R. Rémondon, L’Egypte et la supréme résistance
au christianisme (Ve-VIle siécles), in: BIFAO 51, 1952, S. 63fT; L. Kékosy, Das Ende des Heidentums in Agypten,
in: Graeco-Coptica. Griechen und Kopten im byzantinischen Agypten, hrsg. von P. Nagel, Halle 1984, S. 61ff.; E.
Wipszycka, La christianisation de I'Egypte aux IVe - VI siécles. Aspects sociaux et ethniques, in: Aegyptus 68, 1988,
S. 1174,

Einen sehr umfassenden Einblick in das Agypten der Spitantike gibt R. Bagnall, Egypt in Late Antiquity, Princeton
1993; allerdings halte ich seine SchiuBfolgerungen zur Verbreitung des Christentums als zu einseitig im Sinne einer
Frithdatierung gezogen (vgl. zu dieser Thematik insbes. seine S. 251-309).

Zwei neuere Arbeiten konzentrieren sich auf die Auseinandersetzung zwischen den Anhéngern der alten Religion und
denen des neuen christlichen Glaubens im Raum von Achmin-Panopolis, sind jedoch von genereller Relevanz fiir das
Verhiltnis zwischen Heidentum und Christentum: J. van der Vliet, Spitantikes Heidentum in Agypten im Spiegel der
koptischen Literatur, in: Begegnung von Heidentum und Christentum im spéitantiken Agypten, Riggisberger Berichte
1, Riggisberg 1993, S. 99fF. sowie H. Behlmer, Staat, Kirche und Gesellschaft im spitantiken Panopolis. Peter Browns
+Power and Persuasion in Late Antiquity* und der Befund einer 4gyptischen Mittelstadt, in: ... Quaerentes scientiam,
Festgabe fiir Wolfhart Westendorf zu seinem 70. Geburtstag, hrsg. von H. Behlmer, Géttingen 1994, S. 13ff.

Zum Religions- und Kulturwandel im romischen Agypten vgl. jetzt auch D. Frankfurter, Religion in Roman Egypt.
Assimilation and Resistance, Princeton 1998 (zu der uns hier interessierenden Frage nach der gewaltsamen Ausrot-
tung der alten Religion, ihrer Orte und Anhinger, siehe insbes. S. 277ff.).
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sammen mit Libyen und der Pentapolis - 94 Bischofe.' Eine Zahl, die sich im Verlaufe der nachsten
Jahrhunderte nicht mehr wesentlich veridndern sollte. Auf das Delta entfielen dabei 44 Bischofssitze
und auf das diinner besiedelte Niltal 29. Im spiten 3 /frithen 4.Jh. setzte auch eine breite koptische
Ubersetzungspraxis biblischer Texte ein.

Im frithen 4. Jh., so kann angenommen werden, war das Christentum in allen Landesteilen Agyptens
fest verankert. Dies darf aber mitnichten als das gleichzeitige Ende der alten Kulte milverstanden
werden. Altigyptische Glaubensvorstellungen bestanden noch lange neben der neuen Religion fort
und beeinfluBten diese auf vielen Ebenen. FaBt man den Stand der momentanen Forschung - papyro-
logisches und archidologisches Material einbeziehend - zusammen, so zeichnet sich meines Erachtens
daraus folgendes - hier nur grob skizziertes - Bild ab:

Im Verlaufe des 4. Jhs. gewinnen die Christen v.a. in den Stidten die Oberhand; im 5. Jh. werden die
alten Kulte auch auf dem Land stark zuriickgedréngt; es bleibt eine heidnische Minderheit, die mehr
oder weniger im Verborgenen existiert, wobei regional stark differenziert werden muB.

Auch der Kult in den agyptischen Tempeln wurde im 4. und 5. Jh. weiterhin praktiziert. Kaiser
Theodosius verbot zwar 399 n. Chr. die Austibung des Kultes in den heidnischen Tempeln, was aber
keineswegs deren generelle SchlieBung zur Folge hatte. An vielen Orten existierten sie - wenn auch
zunehmend in reduzierter, weniger 6ffentlicher Form - weiter.

In der ca. um 400 n. Chr. entstandenen Historia monachorum in Aegypto werden nicht nur immer
wieder heidnische Dorfer erwdhnt, sondern auch Tempel mit ihrem Personal und Statuenprozessio-
nen, die von Dorf zu Dorf ziehen. In der Lebenserzihlung des Hlg. Johannes von Hermonthis, vom
Ende des 4./beginnenden 5. Jhs. wird geschildert, wie schwierig es war, eine Kirche zu erbauen, da
die Heiden sie immer wieder zerstorten.

Die Streitschriften des Schenute aus der 1. Halfte des 5. Jhs. und ergiinzendes zeitgleiches Material
vermitteln den Eindruck sehr lebhafter Auseinandersetzungen, sowohl um den offiziellen Kult der
alten Gotter in Panopolis als auch um private Kulteinrichtungen, wobei zu erkennen ist, daB sich die
Situation fiir die Anhanger des alten Glaubens zunehmend schwieriger gestaltete. Fiir das gesamte 5.
Jh. und sporadisch auch noch fiir das frithe 6. Jh. lassen sich quer durch die dgyptische Chora ahnli-
che, wenn auch zumeist weniger gut dokumentierte, Beispiele beibringen.

Der auf Anordnung von Kaiser Justinian zwischen 535 und 537 geschlossene Isistempel auf Philae
war zwar sicherlich einer der letzten groBen dgyptischen Tempel mit Kultbetrieb, aber er stand damit
nicht so vereinzelt da, wie dies haufig dargestellt wird. Auch an einem anderen der traditionsreich-
sten Kultorte des Landes, in Abydos, existierten einige der dortigen Tempel mit priesterlichem Per-
sonal und einem - wenn auch vermutlich im Vergleich zu friheren Zeiten stark reduziertem Kult - bis
in das spdte 5. oder frithe 6. Jh. fort.

Auskunft tiber die letzte Benutzungsphase der abydenischen Tempel gibt die Lebensgeschichte des
Apa Moses von Abydos.” Die Schilderung von Leben und Wirken des v.a. als Klostergriinder in
Abydos bekannten Moses ist uns in zwei koptischen Codices, die der gleichen Redaktion entstammen
und teils parallel laufen, teils sich ergénzen, erhalten. Amélineau, Munier und Till veréffentlichten
grofere Teile davon.’ Weitere unpublizierte Blatter befinden sich im LF.A.O. in Kairo sowie in der
Universitétsbibliothek von Cambridge.* R.-G. Coquin, der sich ausfiihrlich mit der Person des Moses
von Abydos und den hierflir verfligbaren Quellen auseinandersetzte, schitzt, daB wir damit insgesamt
etwa die Halfte der originalen Lebensbeschreibung des Apa Moses besitzen.’

! Zur Frage der Entwicklung der kirchlichen Institutionen in Agypten vgl. insbesondere E. Wipszycka, in: L’Egitto
christiano. Aspetti ¢ problemi in eta tardo-antica, hrsg. von A. Camplani, Studia Ephemeridis Augustinianum 356,
Rom 1997, S. 219ff.; zu den hier genannten Zahlen insbes. S. 237f,

? Zur Person des Moses von Abydos vgl. R.-G. Coquin, Moise d’Abydos, in; Etudes Coptes 2, Cahiers de la biblio-
théque copte 3, StraBburg 1986, S. 1ff,

Sz Amélineau, Monuments pour servir 4 I’histoire de I’Egypte chrétienne aux I'Ve, Ve, Vle et Vlle siécles, MMAF
1V, 2, Paris 1895, S. 680ff.; H. Munier, Manusripts coptes. Catalogue général des antiquités égyptiennes du Musée du
Caire, Vol. 74, Kairo 1916, S. 53f; W. Till, Koptische Heiligen- und Mirtyrerlegenden II, Orientalia Christiana
Analecta 108, Rom 1936, S. 46ff.

* Coquin, op. cit,, S. 3.

* Thid.
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Geburts- und Todesjahr des Moses von Abydos sind uns nicht uberliefert. Seine Lebenszeit laft sich
aber, teils aus Angaben in seiner Lebensbeschreibung, teils aus anderen Quellen, relativ gut bestim-
men. Der Autor der Lebensschilderung - ein Mitbruder, bzw. Schiiler des Apa Moses, wie aus einer
Textpassage deutlich hervorgeht' - berichtet von einer Prophezeiung, die Schenute kurz vor seinem
Tode getan haben soll. In dieser hat er die Geburt des Apa Moses in Abydos vorhergesagt und ange-
kiindigt, daB es Moses sein wiirde, der den Opfern der Heiden in Abydos ein Ende bereiten und ihre
Tempel zerstoren wiirde >

Diese - wiewoh! sicher fiktive Episode - erlaubt uns zumindest den RiickschluB3, daB Moses nicht
allzulange nach dem Tod von Schenute geboren wurde, wobei das stark diskutierte Todesdatum des
letzteren in der neueren Literatur mit recht iiberzeugenden Argumenten in das Jahr 465 n. Chr. ge-
legt wird.* Gestorben ist Moses an einem Freitag, den 25. Abib, aber das Jahr ist nicht bekannt. Aus
zeitgendssischen Quellen kann geschlossen werden, dal Moses etwa in der Mitte des 6. Jhs. starb,
keinesfalls jedoch vor 536 n. Chr.*

Moses angeblich endgiiltiger Kampf gegen die Anhinger des alten Glaubens in Abydos und die Zer-
storung der dortigen Tempel muf3 also in den Zeitraum gegen Ende des 5. Jhs. bis in das frithe 6. Jh.
datiert werden.

Im Folgenden sind die auf die Zerstorung der abydenischen Tempel Bezug nehmenden Textpassagen
aus den Lebensbeschreibungen des Apa Moses im koptischen Original und in Ubersetzung wiederge-
geben. Der koptische Text ist aus den Arbeiten von Amélineau und Till entnommen, was die Unter-
schiede in der Wiedergabe der Gliederungspunkte erklart, die von Amélineau nur sehr erratisch ver-
merkt wurden und ebenso das Fehlen des sog. Strichvokals, in dem aus seinem Werk iilbernommenen
Textteil.

Ameélineau, Monuments, Bd. II, 685-686:

NTEPOYCWTH [~] MOl M@Y [ ClOTT NZMH N(P)OME €pe€ 2EN COT(M)E( MMIQE NTOOTOY
AYTNNOOYCOY €TPEYOWPS 2M TITOOY THPY NEBWT XEKAC E€YEMOYOYT NATIA MWYCHC MH
MECNHY M [:] €EWOMGOM FAP €€l E€TIZHT €TAIK €TEE X€ NEYZM TTHMA E€THMMAY NOI 2EN MA

TOl NTE TIPPO €Y2APEZ EMEPIACTON AY® E€TEE TMZEGNOC NMMACTIKOC-

ATIA MWYCHC A€ MN NE(CMHY NAJP WOPT €BWK ETTTOOY AYTAXE E€ZPAlI €XN TCIBT TIEYO

rap NTOYy 2N TEYHIE ATIA MOYCHC MN ATIA 2HAIAC MM ATIA TIAYAOC MM ATIA ANAPEAC MN

ATIA AEPAZAM TIWHPE NTEYCWNE

AQCOTH A€ E€NQYAXE NGOl ATIA IWCHP TIEYCON €T2M NfMe agel enegke [-]Ne Nca

NE(CHNH(Y A)qge €pooy agf oyol Ae Ncwoy 21 TTToOoY-

AYAITEAOC TWHMNT €PO( A(TEKC THHEE €P(00Y) NA( 2IXN T(CHET AYW® A(El WAPOOY A(

TAMOOY €€ E€TAYWOXNE EPOOY-

TIEXE ATIA MOYCHC XE€ 2MOOC NAK ZATHN NTEYWH WANTENNAY X€ EPE TINOYTE NAP OY

NAN-

ATIA MWOYCHC A€ MN NE(CHHY AYAZEPATOY €TMEQAHA XIN €POYZE @A TINAY NXT (Ca)gqe

NTEYWH AY® €IC OYAITEAOC AQWAXE MM ATIA MWYCHC X€ XPO MMOK @ ATA MWYCHC KOTK
N(MWAHA €XM NMWOPWP MIIPTIE MIATIOAAWN A TIXOEIC FAP CUOTM EPOK AY® guAEIPE NOYK

BA NNEPIHYE NNEBWT THPOY (MN) NEYOYHHE WA (ENEQ)-

ATIA HWYCHC A€ AQWAHA €(¢X® MMOC X€ TNNOYTE NTACXI KEA NNOYHHE MEHX 2ITN AAMIHA

EAQWOPWP MIEYPIIE AY® NOYHHE MITEAZAA ACMOOYTOY 2ZM TOLX MZHAIAC TENOY 6€ TXO

€IC MAPE TIEKPAN XI €00Y AYW NOE NTAKQOPWP MIMMYProC NTAYKOT( HIIEYOEIW NGI

NEWHPE NMPWME EAKXWWPE E€EOA NMAAOC €T(C)OOY2 €PO(Q TENOY 6E€ ON TIXOEIC MAPE

TIEKPAN €TOYAAE XI €00Y:

Als sie horten [...] wihlten [sie] 40 Leute aus, die in ihren Hianden Kampfgerite hatten, und sie
schickten sie aus, um auf dem ganzen Berg von Abydos zu lauern, damit sie Apa Moses und die

" Till, op. cit,, . 72.

Dp cit., S. 65

* Die Argumentation fiir das Jahr 465 n. Chr., das von S. Emmel vertreten wird, und generell die Diskussion um das
Sterbedatum des Schenute ist nachzulesen bei H. Behlmer, Schenute von Atripe de Iudicio (Torino, Museo Egizio,
E)at 63000, Cod. IV), Catalogo del Museo Egizio di Torino, Vol. VIII, Turin 1996, S. LV{E.

Coquin, in: Etudes Coptes 2, S. 5ff.
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Briider toten. Denn [...] konnten nicht nach Norden kommen zur Einweihung, weil namlich Soldaten
des Konigs dort waren, welche die Umgebung der Stadt' bewachten und wegen des Volkes der
Mastikos (7).

Apa Moses aber und die Briider gingen zuerst auf den Berg, und sie stiegen auf den Hiigel. Sie wa-
ren fiinf an der Zahl: Apa Moses und Apa Elias und Apa Paulos und Apa Andreas und Apa Ab-
raham, der Sohn ihrer Schwester.

Apa Joseph, ihr Bruder, der im Dorf war, aber horte von der Angelegenheit. Er ging hinaus [... und
such]te nach seinen Briidern. Er fand sie und er nahm den Weg ihnen nach auf den Berg.

Ein Engel begegnete ihm und er zeigte (sie) ihm mit dem Finger auf dem Berg, und er kam zu ihnen
und er erzihlte ihnen, was sie gegen sie beabsichtigten.

Apa Moses aber sagte: , Setze dich zu uns diese Nacht, bis wir sehen werden, was Gott fir uns tun
wird.

Apa Moses aber und seine Briider standen beim Gebet vom Abend bis zur siebten Nachtstunde. Und
da sprach ein Engel mit Apa Moses: ,,Sei stark, o Apa Moses! Bete wieder um die Zerstorung des
Tempels des Apollon, denn Gott hat dich erhort und er wird Rache nehmen an allen Tempeln von
Abydos (und) an ihren Priestern bis (zur Ewigkeit).“

Apa Moses aber betete, indem er sagte: ,,(O) Gott, der Rache nahm an den Priestern des Bel durch
Daniel, indem er seinen Tempel zerstorte und die Priester des Baal totete durch die Hand des Elias,
jetzt aber, (o) Herr, soll dein Name verherrlicht werden. Und so wie du den Turm zerstort hast, den
einst die Menschenkinder erbauten, und indem du die Volker zerstreut hast, die um ihn versammelt
waren, $o moge jetzt aber wieder, (o) Herr, dein Name, der heilig ist, verherrlicht werden.“

Hieran schlieBt unmittelbar an:
Till. Legenden, Bd. II. 49-51:

NTeY|N[oY] A€ AqKIM NOI TIPTIE: AYP 20T€ NGI NZEAAN: AYOY®N NENPO AYEl €ROA: €pe
TIOYA TIOYA THT E€TEGPYAH AYQDXTT A€ MAYALY NGl NOYHAB 200C €YOAPPEl XE€ TIEYNOYTE
NAKA JAdY AN HITEOOOY €TAZOOY: -

NEYXW HMHOC X€ NTANEYNOYTE €1 WAPOOY ENEYPIIE €TBE TIAl AYSW WANTENTAKO €l
E€XWOY

AYD NTEYNOY A¢2€ NGl MPNE MIATIOAMDN: AY® AYMOY NGl XOYT@QOMTE NOYHHE ay® Ke
CAUX] NZONT:

MITNAY A€ HTIOYEIN (SiC) Ayze Mol MKeqTGOY NEPTIE: MITEPUHE 6€ OYMZ E€TOOTY ECWOY2
€MTO0Y NERWT €EP OYCIA WaZPal ETI00Y NZOOY- €BOA X€ AYMOY NGOl NETTIAINA HHOOY:-
AYO AYQOTIE NXPICTIANOC €TI2A€ NGl NZEAAHN MN N@HPE NENOYHHE--

ATIA_IOICH A€ TEIMCKOTIOC AQENKOTK MM NEQEIOTE AP EMICKOTIOC EME|MA 6l ApPIOC:
A2X TIKEAPIOC HITATEGXEK OYPOMITIE €BOA A(HOY-

HMNNCWC A(P ETNCKOTIOC EME(HA N6l TIATIANOC NEYPOME M€ NEZAKHTAC €(MNOEl NNe
rPAgH Kax®C eqf CB® g oym[o]yN €BOA- €TRE TEKPICIC ETNAQOTIE: -

MAl 1€ NTAGBATITIZE NENZEMHN: AYOD NQAPE NOYHHE €AYNOG NEIpHNH @DNE 2 NE
{2OOY MAPENKTE TIQAXE TENOY €XH IMETOYAXE ATIA MDY CHC:

€(NHY A€ €BOA 2M TITOOY AQNAY €PO( NGl TIAIABOAOC NO€ NOYX(DWPE €A(KOT] EME(HI-
2H TITPEXPO 2M TMOAYMOC: AOITION A(SWTI NGl TIAIAEOAOC: €A(P TIECHOT _NOYeswy
€gXOCE EPEOYMHHEE MNAAIMONION OYHZ NCW( €qPOPEl NZENMAKOT NOE HIZEONOC
NENBXZMOY H [1/- 7] qwoe €EoA aYW AGDY EROA XE NIM TIE TIAl ETEIPE NNAI NAIL MANGA
OYKOY! AqjX) E€BOA E(PIME €(X® HMMOC XE€ OYOl NAI ANOK TIEITANAINTWPOC X€ AYNOXT

CBOA 2M MA NIM TIEIKEHI NTAGWOXIT NAlF €IC ZHHTE AYMOXT €BOA NZAT{ AYKAAT €INFX
€BOA NOE NNEIERIHN--

2N QMIN HMEN AWENOYTE [N]OXT €EOx NZATG Aqql NMAPMHYE AQAX( NEKKAHCIA: NAKEWH
pe Nae?,\im Ag<q>[I]TOY NTOOT HMEYzW A€ €pOq ETAI ArAA AGAIDKEl MMOI €BOA 2H
TTTOoY

Sofort aber bebte der Tempel. Die Heiden fiirchteten sich; sie ffneten die Tore, gingen hinaus und
jeder einzelne fliichtete sich zu seinem Clan. Zuriick aber blieben nur die Priester, als ob sie darauf
vertrauten, daf3 ihr Gott nicht zulieBe, dall etwas Boses sie trife.

! Till, Koptische Heiligen- und Martyrerlegenden II, S. 67 FN 1 schliigt vor in mepiacron das griechische mept +
aoto =, Umgebung der Stadt” zu erkennen.
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Sie sagten namlich, daB ihre Gétter zu ihnen in ihre Tempel kdmen, weshalb sie blieben, bis das Ver-
derben iiber sie kam.

Und sogleich stiirzte der Tempel des Apollon ein; und 23 (Wab-)priester starben und noch sieben
Gottesdiener.

Bei Tagesanbruch stiirzten die anderen vier Tempel ein. Kein Mensch versammelte sich mehr auf
dem Berg von Abydos, um zu opfern bis auf den heutigen Tag, denn die, welche sie irrefiihrten, star-
ben.

Und die Heiden und die Kinder der Priester wurden schlieBlich Christen.

Der Bischof Apa Joseph aber entschlief zu seinen Vorvatern; an seiner Stelle wurde Arios Bischof.
Aber auch Arios starb noch bevor ein Jahr vollendet war.

Danach wurde Papianos an seiner Stelle Bischof. Er war ein Exeget, der die Schriften gut kannte und
der beharrlich unterrichtete uber das Gericht, das kommen wird.

Er war es, der die Heiden taufte und die Priesterkinder, wobei grofler Friede war in seinen Tagen.
Laft uns nun die Angelegenheit zuriickbringen auf den heiligen Apa Moses.

Als er (= Apa Moses) aber vom Berg kam, da sah ihn der Teufel in der Art eines Starken, wenn er
zuruickkehrt in sein Haus, nachdem er im Krieg gesiegt hat. Da entwich der Teufel, indem er das
Aussehen von einem groflen Nubier angenommen hatte, wobei ihm eine Menge Dimonen folgten,
und wobei er Lanzen trug wie das Volk der Blemmyer [...] aufblitzen. Und er rief aus: ,,Wer ist es,
der mir das antut?* Kurz danach rief er weinend aus, indem er sagte: ,,Wehe mir, ich bin ein Elender!
Sie haben mich an jedem Ort hinausgeworfen; dieses Haus war mir iibrig geblieben. Selbst aus ihm
haben sie mich hinausgeworfen! Sie lassen mich weggeworfen sein, wie die, welche elend sind.

In Achmim warf mich Schenute hinaus. Er nahm meine Tempel und er machte sie zu Kirchen. Auch
meine heidnischen Kinder nahm er mir fort. Aber er begniigte sich nicht damit, sondern er verjagte
mich vom Berg [...].“

Wenn wir versuchen aus der Vita des Moses Informationen tiber die Durchsetzung des Christentums
in Abydos zu gewinnen, muf3 man sich dabei sowohl die Frage nach der Historizitit der dort gemach-
ten Aussagen stellen, als auch die nach der Intention des Autors. Letztere bestand v. a. darin ein
moglichst positives Bild des Apa Moses zu zeichnen, ihn als starke und charismatische Fiihrerfigur
darzustellen, die durch ihren direkten Bezug zu den gottlichen Michten - vgl. die Erscheinung des
Engels, der mit ihm, und zwar nur mit ihm, spricht - in der Lage ist, den diamonisierten alten Kult
auszurotten und dadurch positiv fir die Gemeinschaft zu wirken. Letztendlich galt es jedermann das
Christentum als den siegreichen und damit auch besseren Glauben moglichst bildméchtig vor Augen
zu filhren, um sowohl die bestehenden christlichen Gemeinden in ihren Uberzeugungen zu stirken,
als auch attraktiv fiir die offensichtlich noch in Resten vorhandene Anhéngerschaft der alten Religion
zu wirken.

Wir konnen also von einer Lebensgeschichte, wie der des Moses von Abydos, nicht die mehr oder
weniger korrekte Wiedergabe historischer Fakten erwarten, aber wie es die jahrzehntelange Erfor-
schung vieler koptischer Heiligenviten sowie die vergleichende Betrachtung mit zeitgleichen anderen
papyrologischen und archdologischen Quellen gezeigt hat, liegen den Lebenserzihlungen sehr wohl
historische Realititen zugrunde. Von groBerer Bedeutung als die Beschreibung einzelner Fakten
oder Vorgénge ist dabei hiufig die Hintergrundinformation, welche in die Erziihlung miteingeflossen
ist.

Aus dem oben wiedergegebenen Abschnitt der Vita des Moses 1Bt sich zunichst ganz allgemein
ableiten, daB es zur Lebenszeit des Apa Moses - zweite Hilfte des 5./erste Hilfte des 6.Jhs. - wei-
terhin Anhénger der altigyptischen Religion in Abydos und Umgebung gab und daB diese offenbar
noch so zahlreich waren, daf sie als eine Bedrohung fiir den Ménch und seine Mitbriider bei der von
ihnen beabsichtigten Zerstorung der alten Heiligtiimer hingestellt werden konnten (vgl. hierzu den
Anfang des libersetzten Textteiles).

Der Umstand, daB laut Text Rache genommen werden soll ,,an allen Tempeln von Abydos® und daB
zuerst der ,,Tempel des Apollon® einstiirzt und bei Anbruch des nichsten Tages , die anderen vier



Tempel* konnte sehr wohl darauf hinweisen, dap tatsachlich zu dieser Zeit noch mehrere Kultanla-
gen in Abydos existierten.
Der in romischer Zeit als , Memnonium® bezeichnete Tempel Sethos’l. sowie das westlich davon
liegende sog. Osireion waren, wie es archdologisch nachgewiesen wurde, baulich noch weitestgehend
"erhalten. DaB dieser Tempel auch bis in die Zeit des Moses kultisch benutzt wurde, zeigt das Vor-
handensein eines - weithin im rémischen Reich bekannten - Bes-Orakels vermutlich im siidlichen Teil
des Tempels, das nach einer anderen Episode in der Lebensgeschichte des Apa Moses ebenfalls von
diesem endgiiltig unterbunden wurde.*
Wie genau der Kult in spatromischer Zeit im Sethos-Tempel aussah, @8t sich jedoch nicht mehr eru-
ieren. Daf es schon in der Spatzeit groBe Umwilzungen - ob aber vielleicht teilweise nur temporéarer
Art? - gegeben hat, darauf deuten Graffiti in griechisch, zypriotisch und weiteren Sprachen hin, die
an verschiedenen Stellen im Tempel gefunden wurden, u. a. auch im inneren Osirisfliigel,” der zu
Zeiten des urspriinglichen , Normalbetriebes® sicherlich nur von Personen in hoher priesterlicher
Funktion betreten werden durfte, was aber nach allem was aus dem Text der Graffiti geschlossen
werden kann, bei diesen Personen nicht der Fall war. Aus der Anwesenheit der Graffiti im Tempel
kann aber andererseits auch nicht geschlossen werden, daB die Anlage nur mehr , touristisch® benutzt
worden wire, denn sowohl die Existens eines Serapis-Orakels in der Anlage in ptoleméischer Zeit,”
als auch das Bes-Orakel in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten und die dabei u. a. geiibte Pra-
xis der schriftlichen Orakelanfrage erforderten zweifelsohne die Anwesenheit von kultisch initiiertem
Personal.
Ein eindeutiger Beleg fiir Kultbetrieb zumindest in ptolemiischer Zeit liegt fur den nérdlich von der
Anlage Sethos’l. gelegenen Tempel Ramses'Il. vor. Die Inschrift eines Sarkophages aus Abydos
nennt einen ,,Gottesdiener des Hauses des Konigs Ramses IL* (hm-ntr n hw.t njswt (R%-msj-sw mrj-
Jmn).” Daraus mufl geschlossen werden, daB dieser Tempel mitsamt seiner 6konomischen Ausstat-
tung oder Teilen davon mindestens bis in die mittlere Ptoleméerzeit Bestand hatte. Der archéologi-
sche Befund im Ramses IL.-Tempel, so wie er von K. P. Kuhlmann interpretiert wird, zeigt, daB die
Anlage oder wenigstens ihr Kernbereich in christlicher Zeit baulich weitgehend intakt war, denn
koptische Keramik, die auf eine Nutzung des Baues zu Wohnzwecken schlieffen 14t, wurde teilwei-
se in situ auf dem ramessidischen Niveau gefunden® Auch zu Zeiten der franzésischen Agypten-
Expedition war das Tempelhaus offenbar noch gut erhalten’ und wurde erst im 19. Jh. in seinem obe-
ren Teil abgetragen.
Fiir alle anderen koniglichen Anlagen v. a. des Neuen Reiches in Abydos liegt kein aussagekrafiges
Material aus der griechisch-rémischen Zeit vor. Die Kultbauten in Abydos-Siid - v. a. die von Se-

! Zu einem Uberblick iiber die von der spiiten Vorgeschichte/beginnenden Frithzeit bis in die griechisch-romische Zeit
in Abydos existierenden Heiligtiimer vgl. B. Kemp, Abydos, in: Lexikon der Agyptologie, Bd. 1, hrsg. von W. Helck
und W. Westendorf, Wiesbaden 1975, Sp. 28ff. sowie die Beitriige verschiedener Autoren zu Abydos in dem Band:
Encyclopedia of the Archaeology of Ancient Egypt, hrsg. von K.A. Bard, London/New York 1999, Sp. 93ff., wo die
jeweils relevanten Literaturangaben zu den einzelnen Anlagen zu finden sind. Zu weiteren teils nur inschriftlich be-
legten Kultbauten in Abydos siehe W. Helck, Materialien zur Wirtschaftsgeschichte des Neuen Reiches, Teil II, Wies-
baden 1961, S. 164ff. Zu Abydos in koptischer Zeit mit der entsprechenden Literatur vgl. P. Grossmann, in: The
Coptic Encyclopedia, Vol. I, hrsg. von A.S. Atiya, New York 1991, Sp. 41ff.

% Zu diesem Abschnitt in der Vita des Moses siche R. Schulz, Vom Schutzgott zum Ddmon. Gedanken zur Struktur
und Deutung der Bes-Legende bei Apa Moses, in: Lingua Restituta Orientalis, Festgabe fiir Julius Assfalg, hrsg. von
R. Schulz u. M. Gorg, AAT 20, Wiesbaden 1990, S. 311ff. Die letzte ausfiihrliche Beschéftigung mit dem Bes-Orakel
im Sethos I.-Tempel zu Abydos unter Angabe der dlteren Literatur findet sich bei: F. Dunand, La consultation oracu-
laire en Egypte tardive: 1'oracle de Bés & Abydos, in: Oracles et prophéties dans 1’antiquité. Actes du Colloque de
Strasbourg 15-17 juin 1995, hrsg. von J.-G. Heintz, Paris 1997, S. 65ff.

? Diese Graffiti werden z.T. bereits in das 5. Jh. oder in das Ende des 6. Jhs. v. Chr. datiert; vgl. Dunand, op. cit., S.
67.

4 Op. cit., S. 69.

° M.-L. Buhl, The Late Egyptian Anthropoid Stone Sarcophagi, Kopenhagen 1959, S. 75f. (Nr. E, b 9), S. 200f.; von
ihr in die Zeit Ptolemaios’IV. oder V. datiert.

K. P. Kuhimann, Der Tempel Ramses’IL in Abydos, in: MDAIK 35, 1979, S. 189f,

7 Op. cit,, S. 190 FN 2.
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sostris I11. aus der 12. Dyn. und die des Ahmose aus der frithen 18. Dyn. - waren zu dieser Zeit be-
reits lange auBer Betrieb und baulich weitestgehend zerstort.'

Besser stellt sich die Lage in Abydos-Nord, im Bereich des sog. Kom es-Sultan, dar, wo sich seit der
spiten Vorgeschichte/beginnenden Frithzeit der Hauptkultbezirk des Chontamenti, bzw. spiter Osi-
ris-Chontamenti befand. Hier ist eine - allerdings noch weithin unausgegrabene - groBe Anlage aus
der 30. Dyn. bezeugt, in der man den damaligen Haupttempel des Osiris sehen kénnte. Daneben ist
eine lange Reihe weiterer Kultbauten - von frithesten Zeiten bis in die Spatzeit reichend - teils archéo-
logisch, teils nur inschriftlich nachweisbar.” Inschriftlich belegt sind Bauarbeiten im Osiristempel am
Kom es-Sultan zuletzt in rémischer Zeit im 17, Jahr des Tiberius.*

Eine eindeutige Identifizierung des in der Lebensgeschichte des Apa Moses genannten Tempels des
Apollon und der weiteren - angeblich vier - Anlagen ist nach dem hier kurz zusammengefaBten Wis-
sensstand iiber die Erhaltung der abydenischen Tempel in spitromischer Zeit nicht méglich. Sicher ist
lediglich Folgendes:

Der Sethos I.-Tempel war baulich gut erhalten und kultisch zumindest rudimentér in Betrieb; der
Ramses II.-Tempel stand ebenfalls noch, und da er in ptolemaischer Zeit kultisch funktionierte, ist es
moglich, wenn auch nicht zu belegen, daf in ihm auch noch in den ersten Jahrhunderten nach Christi
Geburt Kult praktiziert wurde; da der Osiristempel in Abydos-Nord in romischer Zeit als Bauwerk
sicher vorhanden war, kann man aufgrund seiner Bedeutung fiir den Kultort Abydos annehmen, daf3
gerade in dieser Anlage der Kult so lange wie irgend méglich aufrecht erhalten wurde.*

Nach der Schilderung in der Moses-Vita miifite es sich bei dem als ,, Tempel des Apollon“ bezeichne-
ten Bau um die wichtigste noch existierende Kultanlage in Abydos gehandelt haben. Dies 1408t an eine
Identifizierung mit dem grofBen Osiristempel in Abydos-Nord denken, was aber letztendlich spekula-
tiv bleiben muB.

Auch die Bezeichnung der Anlage als Apollontempel gibt hier leider keinen eindeutigen Hinweis. In
der Interpretatio graeca wird v.a. der agyptische Gott Horus mit Apollon identifiziert,” sowie in der
Erweiterung dessen andere dgyptische Gotter, die mit Horus verbunden werden konnen, wie z.B.
Month.® Ein explizit dem Horus geweihter Tempel ist fiir Abydos nicht nachgewiesen, jedoch waren
es Horus und seine Mutter Isis, die mit Osiris an der Spitze die Dreiheit der wichtigsten in Abydos
verehrten Gotter bildeten, wie es zahllose Inschriften und Darstellungen in den abydenischen
Kultanlagen bezeugen. Zweifelsohne gab es im Haupttempel des Osiris in Abydos-Nord auch einen
Kult fur Horus, so dafl dessen Bezeichnung als ,,Tempel des Apollon® in spatromischer Zeit als
durchaus méglich erscheint.

Einer der interessantesten Punkte in der Schilderung der Zerstorung der abydenischen Heiligtiimer ist
die Erwahnung vom Tod von 23 Wabpriestern und von sieben Gottesdienern. Auch wenn man diese
Angabe keinesfalls unbesehen als Faktum nehmen darf, so zeigt sie doch sehr deutlich, daB zur Zeit
der Abfassung der Vita, d. h. - da es sich bei dem Autor um einen Mitbruder, bzw. Schiiler des Apa
Moses gehandelt hat - in der zweiten Halfte des 6. Jhs., das Wissen um die alte priesterliche Organi-
sation in Wab- und hm-ntr-Priester noch existierte. Auch das Zahlenverhiltnis der beiden Priester-

' Vgl. hierzu J. Wegner, in: Encyclopedia of the Archacology of Ancient Egypt, hrsg. von K.A. Bard, London/New

York 1999, Sp. 106ff,

' WM.F. Petrie, Abydos Part I, EEF Memoir 22, London 1902; ders., Abydos Part I, EEF Memoir 24, London 1903;

B.J. Kemp, The Osiris Temple at Abydos, in: MDAIK 23, 1968, S. 138ff. Zur Interpretation eines Teils der dortigen
. Bauten als konigliche Ka-Hauser siche D. O’Connor, The Status of Early Egyptian Temples: an Alternate Theory, in:
The Followers of Horus. Studies Dedicated to Michael Allen Hoffman, hrsg. von R. Friedman u. B. Adams, Oxbow

Monograph 20, Oxford 1992, S. 83ff. sowie E. Brovarski, Abydos in the Old Kingdom and First Intermediate Period,
Part I, in: Hommages 4 Jean Leclant, Vol. 1, BdE 106/1, Kairo 1994, S. 99ff. und ders., Abydos in the Old Kingdom
and First Intermediate Period, Part I, in: For His Ka: Essays Offered in Memory of Klaus Baer, SAOC 55, Chicago
1994, S. 15ff. Vgl. auch die Angaben in FN 1 der vorangehenden Seite.

* Kemp, in: Lexikon der Agyptologie, Bd. 1, Sp. 39.

* Van der Vliet, in: Begegnung von Heidentum und Christentum im spétantiken Agypten, Riggisberger Berichte 1, S,

117 FN 109 weist auf die noch in 4ltesten koptischen Zaubertexten bezeugte Bedeutung von Abydos fiir den Kult des

SOsin's und fiir den Kénigskult hin.

: Z.B. bei Herodot 11 144 und 156.

A. Bataille, Les Memnonia, Kairo 1952, 92ff.
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klassen - 23 Wab zu sieben Gottesdienern - belegt eine noch vorhandene Vertrautheit mit den alten
Gegebenheiten, denn Wabpriester waren zahlenmaBig immer viel stdrker im Personal eines Tempels
vertreten als die hm-ntr-Priester. Daraus darf geschlossen werden, dafB sich Reste der Priesterorgani-
sation in den dgyptischen Tempeln mindestens bis in das spite 5. Jh., wenn nicht sogar bis in das 6.
Jh. hinein erhalten hatten.

AbschlieBend sei noch darauf verwiesen, daB indirekt die Vita selbst belegt, dafl das endgiiltige
Ausmerzen“ des alten Kultes in Abydos nicht mit einem Schlag - dem oben wiedergegebenen ge-
waltsamen Vorgehen des Apa Moses zusammen mit seinen Mitbriidern gegen die Tempel und ihr
Personal - erfolgte, sondern daf sich Reste der alten Religion zah hielten: Die Episode vom Vorge-
hen des Apa Moses gegen den Gott Bes - dessen Orakel im Sethos I.-Tempel zu lokalisieren ist - ist
in der Lebensgeschichte getrennt von der Zerstorung der Tempel behandelt und einige Blétter nach
dieser zu finden.
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