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DER TOD ALS ZEICHEN

’ Die Inszenierung des Todes in Am 5*

Melanie Kohimoos - Hamburg

Israels Tod bildet die Mitte des Amosbuches. In ihm konzentriert sich die Verkiindigung des
Propheten. Diesen Tod nimmt Amos ankiindigend vorweg in Leichenlied (5,1-3) und We-
heruf (5,18-20), und in diese Ankiindigung werden die weiteren Themen der Amosverkiindi-
gung einbezogen: die Summe der sozialen Anklage (5,7.10-12), Wahrnehmungen des Kultes
(5,4-6.21-27), die vorsichtige Verheifung des Lebens fiir Israel (5,14-16) und der Lobpreis
des gerechten Gottes (5,8). Im Gesamtaufriss des Amosbuches lduft die detaillierte Schilde-
rung von Israels Verfehlungen und die damit verbundene Gerichtsankiindigung (Kap. 1-4%)
auf die komprimierte Todesbotschaft zu, so wie diese die Folgen des visiondr geschauten
Gotteshandelns (Kap. 7-9%) vorwegnimmt. Das ganze Amosbuch entfaltet also die ,,Logik der
Todesbotschaft*? fiir Israel.

Amos’ Todesbotschaft hat Schule gemacht, nicht nur im Zusammenhang der produktiven
Rezeption, die aus der Verkiindigung des Propheten das Amosbuch komponiert hat, sondern
tiber Amos und seine Botschaft hinaus. Tod und Trauer als Zeichen der angekiindigten Kata-
strophe finden sich bei anderen Propheten, vor allem bei Jesaja, Jeremia und Ezechiel, in de-
ren Botschaft integriert®. Niemals wieder ist jedoch der Tod Israels so radikal zur Gestalt des
kommenden Unheils geworden wie bei Amos. Nur er nennt ganz Israel eine Leiche, ohne auf
eine tatsichliche Katastrophe verweisen zu kénnen, die den Bildhintergrund erhellt.

Die Radikalitit des Amos’schen Todesbildes ist bislang noch nicht in aller Deutlichkeit zu
Tage getreten; die Analyse der ,, Todestexte in Am 5 (1-3; 16f.; 18-20) erfolgt im Wesentli-
chen unter inhaltlich-theologischen® und/oder literaturwissenschaftlichen Gesichtspunkten®.
Die ganze Wucht der Todesbotschaft des Amos wird indes m.E. erst dann erkennbar, wenn

' Das Thema des Aufsatzes und dessen Durchfiihrung wurde entwickelt im Projekt , Transformationen kultischer
Darstellungen* des DFG-SPP ., Theatralitit™ besonders in Aufnahme der Ergebnisse des Jahreskolloguiums 2000
,,Pertormatwnal und Ereignis."

E Vgl. Jorg Jeremias, Der Prophet Amos, 1995 (ATD 24,2), XIXf.; Ders., Tod und Leben in Amos 5,1-7, in: Der
Weg zum Menschen. Zur philosophischen und theologischen Anthropologie. Fiir Alfons Deissler hg. von Rudolf
MOS]S und Lothar Ruppert, Freiburg-Basel-Wien 1989, 134-152.

Vgl zu Analyse der Texte vor allem Christof Hardmeier, Texttheorie und biblische Exegese. Zur rhetorischen
Funkuon der Trauermetaphorik in der Prophetie, 1978 (BEvTh 79)

* J. Jeremias, Tod und Leben; Hans-Walter Wolff, Dodekapropheton 2. Joel und Amos, 1969 (BK XIV/2); Wil-
helm Rudolph, Joel - Amos — Obadja — Jona, 1971 (KAT XIII/2); Haroldo Reimer, Richtet auf das Recht! Stu-
dien zur Botschaft des Amos, 1992 (SBS 149), 96-159; Gunther Fleischer, Von Menschenverkiufern, Baschan-
kithen und Rechtsverkehrern. Die Sozialkritik des Amos in historisch-kritischer, sozialgeschichtlicher und ar-
chaologtscher Perspektive, 1989 (BBB 74), 94-174;

* €. Hardmeier, Texttheorie; Hedwig Jahnow, Das hebriische Leichenlied im Rahmen der Vélkerdichtung, 1923
(BZAW 36).
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man iiber die Textgestaltung hinaus mindestens Am 5,1-3 und 5,18-20 als performative und
rituelle Texte wahrnimmt, Texte also, die eine (religits qualifizierte) Handlung transportieren.
Diese Handlung hat Verweischarakter. Amos, so ist im Folgenden nachzuweisen, verkiindet
nicht Israels Tod als Chiffre einer kommenden Katastrophe, sondern er inszeniert ihn als ge-
genwiirtige Realitiit. Israels Tod wird als Zeichen einer Wirklichkeit Gottes in Szene gesetzt,
die eigentlich undenkbar ist. Dieser Inszenierung und ihren Implikationen® ist im Folgenden
nachzugehen.

1. Leichenlied und Trauerankiindigung als inszenierte Verkiindigung

Am 5 stellt das Resultat einer planvollen Komposition dar, die auf einen literarischen Zu-
sammenhang hin tendiert, nicht auf das ,,Protokoll” eines Uberliefemngsprozesscs’. Verweise
auf die rituelle Begribnisfeier (5,1-3; 16-17) bilden die Rahmentexte dieser literarischen
Komposition.

Die Einbettung der Einzeltexte in einen literarisch-theologischen Zusammenhang bei gleich-
zeitiger Ergéinzung und Fortschreibung einzelner Texte® macht es schwierig, die Intention der
Amos-Worte festzustellen. Deren urspriingliche Abfolge kennen wir nicht, und ihre Rekon-
struktion bleibt spekulativ. Um dem spezifischen Todes-Bild des Amos auf die Spur zu kom-
men, wird hier angesetzt bei zwei Worten, die relativ unstrittig dem Grundbestand des Amos-
buches zuzuweisen sind, und die den Tod nicht nur benennen, sondern ihn in eine Handlung
umsetzen. In Leichenlied (Am 5,1-3) und Trauverankiindigung (Am 5,16-17) liegen die Eck-
punkte der Todesinszenierung vor’. Die beiden Texte sind indes Inszenierungen fiir sich, die
Unterschiedliches darstellen.

S In den Geistes- und Sozialwissenschaften wird ,Inszenierung* als modellhafte Kategorie verwendet, um unter-
schiedlichste Phinomene zu beschreiben und zu interpretieren. Gemeinsam ist diesen Phinomenen vor allem
ihre kommunikative Struktur. Grundsiitzlich lisst sich bei Anwendung des Inszenierungsmodells zwischen In-
szenierung als ,.anthropologischer und als ,sthetischer” Kategorie unterscheiden, d.h. zwischen Inszenierung
als kulturerzeugendem Prinzip und als Organisation einer Wahrnehmung (vgl. dazu Erika Fischer-Lichte, Insze-
nierung und Theatralitiit, in: Herbert Willems/Martin Jurga (Hg.), Inszenierungsgesellschaft. Ein einfiihrendes
Handbuch, Opladen-Wiesbaden 1998, 81-90). In diesem letzten Sinne soll das Inszenierungsmodell hier zur
Anwendung kommen. In der Theologie findet die Kategorie ,Inszenierung® bislang wenig Verwendung. Im hier
vorgelegten Ansatz soll die Tragfihigkeit des Modells im Hinblick auf die Textwahrnehmung iiberpriift werden.
7 Zum Problem vgl. Volkmar Fritz, Amosbuch, Amos-Schule und historischer Amos, in: Prophet und Prophe-
tenbuch, Festschrift fiir Otto Kaiser zum 65. Geburtstag hg. von Volkmar Fritz, Karl-Friedrich Pohlmann und
Hans-Christoph Schmitt, 1989 (BZAW 1985), 29-43, 34f.

8 Dirk U. Routzoll, Studien zur Redaktion und Komposition des Amosbuches, 1996 (BZAW 243), 5.

® Der literarische Zusammenhang des Todeskapitels Am 5 wird meist nur bis V. 17 angesetzt; mit dem Weheruf
Vv, 18ff. lassen die Exegeten (W. Rudolph, KAT; H.-W. Wolff, BK; J. Jeremias, ATD; D.U. Rottzoll, Studien,
210ff.) einen neuen Zusammenhang beginnen. Die Verbindung der beiden Rekurse auf das Begréibnisritual und
der damit verbundene Zusammenhang zwischen Am 5,1-7 und 18-27 ist hier erneut zu befragen.
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a) Inszenierung einer zerbrochenen Beziehung: Am 5,1-3
Am 5 wird mit einer Spruchkomposition erdffnet, die als Leichenlied (Qinah) des Amos iiber
Israel ausgewiesen wird (V. 1). V. 2 stellt die eigentliche Qinah dar, In duBerst knapper For-
mulierung und sprachlicher Verdichtung konstatiert Amos den Tod der ,.JJungfrau Israel“. V. 3
schlieBt sich ein JHWH-Wort an, das diesen Tod ein zweites Mal ausmalt. Dieser Text 5,1-3
ist das Ergebnis einer literarischen Komposition, die verschiedene Texte zu einer Spruchein-
heit zusammenfasst.

Am deutlichsten ist die Unterschiedenheit zwischen V. 2 und V. 3. Statt eines Amoswortes handelt es
sich um ein Wort JHWHs, die Metapher wechselt vom toten Médchen zum Land im Kriegszustand,
die Endgiiltigkeit des Todes wird zuriickgenommen. Es ist daher wahrscheinlich, dass die Qinah von
V. 2 um das JHWH-Wort von V. 3 ergéinzt worden ist'’. Schwieriger ist das Verhiltnis zwischen V. 1
und V. 2. Die leral]e]e zwischen Am 3,1 und Am 5,1 stellt 5.1 in einen primir literarischen Komposi-
tionszusammenhang''; gegeniiber dem knappen Leichenlied selbst ist dessen Ankiindigung V. 1 auf-
fillig umfangreich. Andererseits enthélt V. 1 fiir das Verstiindnis von V. 2 unaufgebbare Elemente,
nimlich den Hinweis auf die Gattung Qinah, die Amos auch noch selbst angestimmt haben soll'®, Es
ist daher wahrscheinlich, dass V. 2 eine knappe Situationsangabe vorausging, die — dhnlich wie bei
den Visionen Am 7,1.4.7; 8,1 — dem verkiindigten Wort seinen situativen Kontext verleiht. Bei der
Kiirze und metaphorischen Stilisierung der Qinah reicht die Verwendung des Metrums nicht aus, um
die Textart deutlich zu machen.

Am 5,1-2 stellt inhaltlich und formal einen schwierigen Spruch dar. Er formuliert inhaltlich
eine metaphorische Aussage; formal transformiert er ein situativ klar umrissenes Sprachfor-
mular (Qinah) in eine neue Situation (prophetische Verkiindigung). Die Textebene wird durch
eine Metapher bestimmt: Israel gleicht einem toten Médchen. =52 bildet die Bildhlfte,
Israel die Sachhilfte der Metapher, das tertium comparationis ist ,,gefallen*. Auf diesem Ge-
fallen-Sein liegt eindeutig der Schwerpunkt der Aussage, denn 11993 wird in drei Stufen weiter
entfaltet: T3 7oiR>, AR5y MY und MR TR. So akzentuiert das Bild die Unwi-
derruflichkeit des Ereignisses, was durch die Perfekta und das zweimalige negierte 232 nahe
gelegt wird. Schrittweise kommt der Tod bildhaft zur Erscheinung. Dabei wird der Tod als
Bindeglied zwischen Bild- und Sachhilfte betont neutral ausgesaut Die Formulierungen
o1/ lassen wenig Riickschliisse auf die Todesursache zu'>. Die Wahl der Médchen-

" So D. U. Rottzoll, Studien, 219ff. (Lit.) u.a. Anders J. Jeremias, Tod und Leben, 148, der in V. 3 die Begriin-
dung von V. 2 sehen mdchte. Tatséichlich aber begriindet V. 3 V. 2 nicht, sondern verdoppelt die Unheilsankiin-
digung V. 3 diirfte somit als eine Art Fortschreibung der Qinah in veréinderter Situation anzusehen sein.

Ly Jeremias, Tod und Leben, 147f.
"% Vgl. Ina Willi-Plein, Vorformen der Schriftexegese im Alten Testament. Untersuchungen zum literarischen
Werden der auf Amos, Hosea und Micha zuriickgehenden Biicher im hebriischen Zwolfprophetenbuch, 1971
(BZAW 123), 30f.; Matthias Krieg, Todesbilder im Alten Testament oder: ,,Wie die Alten den Tod gebildet®,
1991 (AThANT 73), 456, weist darauf hin, dass den prophetischen Qinot in der Regel das Element der Ankiin-
d:gung beigegeben ist (leider fehlt Am 5 in seiner Analyse).

'3 55) konnotiert héufig, aber nicht zwingend den Tod im Krieg (1Sam 4,10; 2Sam 1,4.19; 2,23). Hierin besteht
wohl die Anschlussmoglichkeit der zweiten metaphorischen Aussage in V. 3. In V. 2 ist 52 in Antithese zu =)
gewihlt (vgl. Jer 8,4; Koh 4,10; Prv 24,16; Mi 7,18).
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metapher ist einerseits durch die gepriigte Sprachform der Qinah, anderseits durch das meta-
phorische Reden veranlasst. In den tiberlieferten Qinot wird der/die Tote durch eine soziolo-
gisch oder familiir konnotierte Bezeichnung benannt'*, die Wahl des Bildes von der n'znn;
deutet dies auch fiir Am 5 an. Bildhaft wird Israel so als prosperierend und ungefithrdet sicht-
bar, damit tritt zur Unwiderruflichkeit das Uberraschende des Erf:ignisses'5 . Diese bildhafte
Redeweise ist jedoch iiber ihren Textgehalt hinaus eine wesentliche Voraussetzung fiir Amos’
Todesinszenierung. Im Bild des gefallenen Midchens wird Israel von einem Kollektivum zu
einer individuellen GroBe. Damit wird die Adaption des Leichenliedes fiir die politische Gro-
Be TIsrael tiberhaupt erst moglich'®. Am 5,2 macht also bildhaft, aber unmissverstindlich klar,
dass das scheinbar so ungefihrdete Israel bereits tot ist.

Die Einkleidung der Todesbotschaft an Israel in das Gewand der Qinah bringt eine zweite
Ebene in den Text, die ich als Handlungsebene bezeichnen mochte. Denn die Qinah als Rede-
form — in 5,1 noch einmal deutlich herausgestellt — verweist auf ihren primiren Verwen-
dungszusammenhang, ihren ,,Sitz im Leben®, der auch dann nicht suspendiert wird, wenn die
Textgattung in einem neuen Verwendungszusammenhang erscheint'’. Sitz im Leben der
Qinah ist das Begrébnisritual. Die Qinah ist dort eingebunden in ein komplexes und vielfalti-
ges Geflecht von Handlungen und Sprechakten'®, die in ritueller und symbolischer Verdich-
tung den Ausdruck aller mit dem Tod verbundenen Gefiihle (Trauer, Schmerz, Angst) und
Vorstellungen (Abschied, Ubergang)'? ermoglichen.

Innerhalb des Begribnisrituals gehort die Qinah zu den verbalen Elementen. Sie ist durchgiin-
gig auf das Beklagen des/der Toten in seinen bzw. ihren gesellschaftlichen und familidren
Zusammenhingen zugespitzt und gleichzeitig hoch individuell. Die Qinah wird am Grab di-
rekt vor oder direkt nach der Bestattung angestimmtm. In ihr wird also der/die Tote aus sei-
nen/ihren sozialen Zusammenhingen entlassen, die Gesellschaft nimmt Abschied und richtet
sich auf ein Leben ohne den Toten/die Tote ein. In der Qinah wird dieser Abschied sprachlich

" Vgl. dazu C. Hardmeier, Texttheorie, 213f.; M. Krieg, Todesbilder, 117.

' Vgl M. Krieg, Todesbilder, 117.

18 Vgl. M, Krieg, Todesbilder, 118: ,In ihm (=dem significans) begreift und ergreift das Bild das Wesentliche
und Eigentiimliche des primiren Verweisungsbezugs®.

' Auf diesen Sachverhalt hat Hardmeier nachdriicklich hingewiesen, vgl. Texttheorie 280f.: ,,Gattungsstrukturen
représentieren nun aber ihrerseits den sie konstituierenden Typus des kommunikativen Handlungsschemas auch
dann, wenn sie z. B, im Falle der Gattungsparodie bzw. der iibertragenen Verwendung, in einem kommunikati-
ven Handlungsschema aktualisiert werden, das in seiner Konstellation mit dem gattungsgemiiien Typus in cha-
rakteristischer Weise nicht iibereinstimmt. (...) Mit der parodistischen Verwendung der Gattungsstruktur wird
Jjedoch diese Situation bzw. alle Komponenten des gattungsspezifischen Typus herbeizitiert."

3 Vgl. im Einzelnen C. Hardmeier, Texttheorie, 343; Thomas Podella, Som-Fasten. Kollektive Trauer um den
verborgenen Gott im Alten Testament, 1989 (AOAT 224), 73-78 (Lit.)

" Im AT ist kein Text tiberliefert, der ein vollstindiges Bild eines Begribnisrituals bietet. Die uns bekannten
Elemente erscheinen nur selektiv, grundsitzlich in literarischen Zusammenhéngen, meist sogar in sekundiren
Verwendungen. Beschreibung und Deutung der alttestamentlichen Trauerriten bleiben daher unsicher (vgl. T.
Podella, Fasten, 75f. (Lit.), Man wird mit einiger Wahrscheinlichkeit von einer Vielzahl von Ausdrucks- und
Bedeutungsebenen ausgehen miissen.

*2Sam 3,31ff.; 1Kon 13,30ff.
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verdichtet. Das Leben des Toten wird exemplarisch zusammengefasst und damit beendet.
Ihren Schluss erhilt die Abschiedszeremonie damit in der 6ffentlichen Konstatierung des To-
des selbst. Keine der im AT iiberlieferten Qinot kommt ohne diese Feststellung aus, auf die
kunstvoll gestaltete und vorgetragene Qinah antworten die Laien mit dem kurzen Klagcrufzi,
so dass alle Teilnehmenden der Bestattung fiir sich den Tod feststellen kénnen und ihn spre-
chend zur Erscheinung bringen. Das legt den Schluss nahe, dass eine der Funktionen der
Qinah die des offiziellen ,.Totenscheins“ ist. Erst mit dem Anstimmen der Qinah ist der/die
Tote wirklich tot. Indem der Tod &ffentlich affirmiert wird, ist er zur gesellschaftlichen Rea-
litdit geworden. Damit hat die Qinah einen performativen Charakter: das, was sie darstellt,
stellt sie gleichzeitig her™.

Unbestritten ist die Qinah als Redeform in Am 5,2 zweifach gebrochen. Die erste Brechung
besteht in ihrer rhetorischen Funktionalisierung, der Ubernahme in die prophetische Verkiin-
digung®. Unter Wahrnehmung dieser Transformation wird Am 5,1f. meist als ,.fiktives* Lei-
t**. In der Tat handelt es sich in-
sofern um eine fiktive Situation, als Israel eben (noch) nicht tot ist. Damit wird die Anwen-

chenlied bezeichnet, seine Funktion rein rhetorisch bestimm

dung des Leichenliedes auf Israel jedoch weder zur Verwendung einer fiktiven Gattung, noch
handelt es sich um eine Ironisierung oder eine Parodie™. Wie sich gezeigt hat, wird bei einer
Transformation eines Sprechakts in einen anderen Verwendungszusammenhang die primire
kommunikative Handlung nicht ausgeblendet, sondern mitgenommen. Nach den vorigen
Uberlegungen ist jedoch vor allem der Handlungsaspekt das, was die Qinah prigt. D.h. mit
der Performanz des Leichenliedes inszeniert Amos den Tod Israels als unhinterfragbare ge-
sellschaftliche Realitit. Er kiindigt Israels Tod nicht an, sondern er stellt ihn fest, er agiert als
Israels Totengriiber. Ist der Tote jedoch einmal als Toter benannt, folgt nur noch das Begrib-
nis, sein Ausschluss aus der Lebenswelt. Es stellt sich daher die Frage, mit welcher Absicht
(auch in theologischer Hinsicht) Israel ,,fiir tot erklért wird.

So stellt das Begribnisritual nicht nur die neue ,,soziale Rolle* des/der Toten sicher, sondern
gliedert ihn/sie auch aus einem Teilbereich des religits-theologischen Bezugssystems aus.
Wer tot ist, hat an der (Kult-)Gemeinschaft zwischen JHWH und Israel keinen Anteil mehr.

?! Vgl. C. Hardmeier, Texttheorie, 21 1{f,

* Im Zusammenhang des Gesamtrituals markiert die Qinah also den vollzogenen Ubergang des/der Toten in

seine neue Existenzform, vgl. T. Podella, Fasten, 77.

= Die zweite Brechung besieht in der Uberfiihrung in einen literarischen Zusammenhang und ist gesondert dar-

zustellen.

* C. Hardmeier, Texitheorie, 371 (Die Hauptfunktion der Trauermetaphorik ist) ,die Forderung der Einsicht in

Jahwes Unheilswerk. So wie die Unheilsbegriindungen dazu gedient haben, die prophetische Gewissheit kom-

menden Unheils gewissermaBen ,rational* verstehbar und bejahbar zu machen, so diente die Trauermetaphorik

52 ihrer ankiindigenden Funktion dazu, diese Unheilsgewissheit emotional-affektiv mitvollzihbar zu machen.*
Die (tragische) Ironie von Am 5,1f. konnte eher auf der Textebene liegen, im Vergleich Israels mit einem toten

Midchen. Damit ist der Spielraum der Qinah jedoch noch nicht ausgeschopft.
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Die Qinah mit ihrem performativen Charakter stellt nicht nur den Tod als gesellschaftliche
Realitiit fest, zu der sich die Gemeinschaft in bestimmter Weise verhilt, sondern stellt den
Tod auch als religitse Kategorie dar®®. Damit liegt in der religiosen und theologischen Di-
mension des Todesrituals — die nicht ausgesprochen werden muss, aber vorhanden ist — die
Bedeutungsebene des Amos’schen Leichenlieds. Zwischen JHWH und Israel gibt es keine
Gemeinschaft mehr. Dieser Beziehungsabbruch wird handelnd als Todesanzeige Israels per-
formiert und inhaltlich als (metaphorische) Aussage iiber den Tod der ,,Jungfrau Israel* aus-
gesagt. Nur in dieser Synthese aus Text-, Handlungs- und Bedeutungsebene kommt die Radi-
kalitdt der Todesbotschaft voll zur Geltung. Israels Tod kommt unerwartet und scheinbar
grundlos (Textebene), er ist real und unwiderruflich (Handlungsebene), und die Gemeinschaft
Isracls mit seiner Lebenswelt und seinem Gott kann nicht wieder hergestellt werden (Bedeu-
tungsebene als Ereignis von Text- und Handlungsebene).

Dieses komplexe Gefiige geht iiber Fiktion oder Vorwegnahme des Todes Israels hinaus, zu-
mal der Tod Israels nicht die ,,Pointe” von Am 5,1-2 darstellt. Diese ist vielmehr das Ende der
Geschichte JHWHs mit Israel, der Tod Israels ist deren Zeichen. Fasst man die Qinah im
Amosbuch als Inszenierung auf, wird dies deutlich. Das Unsagbare — das Ende der Beziehung
zwischen JHWH und Israel — muss zum Ausdruck kommen, soweit das iiberhaupt mdglich
ist. Nur der Tod kann dieses Unsagbare chiffrieren und zwar der Tod in seiner Dimension als
Trennung vom Gott der Lebenden. Inszenierung als dsthetische Kategorie vermag das Bemii-
hen des Propheten um die Deutung einer Realitiit zu beschreiben, die im Grunde nicht deutbar
st

* Im Anschluss an Hedwig Jahnow wird die alttestamentliche Bestattung héiufig als wprofanes Ritual* bezeich-
net (vgl. H. Jahnow, Leichenlied, 56f.; C. Hardmeier, Texttheorie, 344; M. Krieg, Todesbilder, 443). Als profan
wird das Bestattungsritual vor allem dadurch gekennzeichnet, dass es an &ffentlichen Plitzen stattfindet, keine
kultischen Amtstréger beteiligt sind und schlieBlich JHWH in den zur Bestattung gehorenden alttestamentlichen
Texten nicht erwihnt wird (vgl. H. Jahnow, Leichenlied, 55f.; C. Hardmeier, Texttheorie, 344), Der letzten Be-
obachtung stehen die Grabinschrift von Khirbet el-Qom und eventuell auch die Amulette von Ketef Hinnom
entgegen, die JHWH auch mit der Bestattungskultur verkniipfen (ﬂhersclzung, Diskussion und Literatur bei
William W. Hallo, The Context of Scripture Vol. II: Monumental Inscriptions from the Biblical World, Leiden
2000, 179.219). Trotzdem wird man vermuten diirfen, dass JHWH als (National-)Gott Israels nicht in den ritu-
ellen Umgang mit Tod und Trauer eingebunden ist, dass Tod vielmehr die iuBerste JHWH-Ferne darstellt (vgl.
die Klagen im Individualgebet). Die ,private* oder ,Familienfrommigkeit* iiberschreitet mit Hilfe ihrer spezifi-
schen religitsen Strukturen diese Grenze (vgl. T. Podella, Fasten, 86). Der Umgang mit den Toten ist daher
durchaus nicht profan, auf der Ebene der Beziehung zwischen JHWH und Israel markiert der Tod indes eine un
iiberschreitbare Grenze. Erst in Am 9,2-4 wird diese Grenze (von Seiten JHWHs aus) aufgehoben.

T Anwenden lisst sich hier der von Wolfgang Iser, Das Fiktive und das Imaginire. Perspektiven literarischer
Anthropologie, Frankfurt/Main 1991, 504ff. vorgeschlagene Inszenierungsbegriff. Die Inszenierung ldsst sich
mit Iser als ein Vorgang beschreiben, der durch eine spezifische Auswahl, Organisation und Strukturierung von
Materialien und Personen etwas zur Erscheinung bringt, was ,seiner Natur nach nicht gegenstiindlich zu werden
vermag". Inszenierung lebt ,,aus dem, was sie nicht ist. Denn alles, was sich in ihr materialisiert, steht im Dienste
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b) Inszenierung des Undenkbaren: Am 5,16-17

Auch Am 5,16-17 liegt ein performativer Sprechakt zugrunde, weswegen auch dieser Text
mit Hilfe des Inszenierungsmodells beschrieben werden kann. Auf der Textebene wird die
allgemeine Trauer angekiindigt. Diese ,, Trauer” (78¢%) wird das ganze Land umgreifenzs. Zur
Totalitit der Trauer im rdumlichen Aspekt tritt die Totalitéit der Traver in Bezug auf die Han-
delnden. Sowohl die Klagekundigen als auch die Laien werden ihre Klagerufe ausstoBen”. So
wird in doppelter Zuspitzung die totale Klage angekiindigt®. Der Grund ist dann einigerma-
Ben tiberraschend: Trauer, nicht Freude, ist die Folge einer Theophanie JHWHs. Auf diesem
Uberraschungseffekt, der die Verkehrung aller iiblichen Theologie in ihr Gegenteil darstellt,
liegt der Schwerpunkt der Aussage von 5,16f.>'. Hier wird indiziert, dass JHWHs Anwesen-
heit tédlich ist, indes muss das Publikum diesen Schluss selbst ziehen, denn die Toten, um die
geklagt werden wird, werden nirgends genannt. Diese Leerstelle legt den Schluss nahe, dass
die Trauerankiindigung Am 5,16f. in ihrem Gehalt iiber die Ankiindigung der Katastrophe
hinaus geht. Auf der Handlungsebene liegt erneut die Transformation eines Sprechakts in ei-
nen neuen Verwendungszusammenhang vor. Die Botenformel — urspriinglich ein Formular
der Diplomatensprache — wird zur Ubermittlung eines Gotteswortes verwendet. Dies wird
gewohnlich als (rhetorische) Legitimierung des Propheten aufgefasst, er weise sich als Bote
Gottes aus. Tatsiichlich aber ist die Legitimierung des Boten nur ein Aspekt der Bot-
schaftsiibermittlung. Der Schwerpunkt liegt sowohl in der Diplomatensprache als auch in der
prophetischen Rede auf der Legitimierung der Botschaft selbst™, Insofern ist die Botenformel
als performativer Text einzuschitzen: Er stellt das Gotteswort her, das er ausspricht. Insze-
niert wird hier erneut das Unsagbare, nidmlich, dass Gott Israel totet. Dies kommt so weit zur
Erscheinung, wie es moglich ist, ohne ganz begrifflich zu werden und entspricht auf diese

eines Abwesenden, das durch Anwesendes zwar vergegenwiirtigt wird, nicht aber selbst zur Gegenwart kommen
darf.” (511)

2280 ausgedriickt im Parallelismus n"l:n'g":;;./ /emnzhzn (VV. 16.17), der , Stadt und ,,Land* umgreift (zu V.
17 vgl. W. Rudolph, KAT, z.St.).

Diese Beobachtung gilt ungeachtet der problematischen Struktur von V. 16b. Selbst wenn man mit Rudolph
und Hardmeier MT beliisst und die Weinbergarbeiter nach den Klagekundigen rufen lisst, damit diese ihren
Dienst ausiiben, ist der Laienklageruf V. 16af angedeutet. Mit I. Willi-Plein, Vorformen, 28, halte ich eine Ver-
schreibung des s fiir wahrscheinlich, auch deswegen, weil 5ax und 7e3» grundsitzlich zu unterscheiden sind,
vgl. Josef Scharbert, 725 sapad 7eor misped: ThWWAT V (1986), 901-906, 902.904. Dieser Unterschied bleibt
|‘:lurch Verteilung auf zwei Subjekte gewahrt.

1? C. Hardmeier, Texttheorie, 206.

= J. Jeremias, ATD, 73.

2 Vgl. dhnlich C. Hardmeier, Texttheorie, 311 (mit einer psychologisierenden Deutung); dhnlich auch D. U.
Rottzoll, Studien, 220-222 bei seinem Nachweis, dass die Botenformel im Amosbuch gelegentlich eine Zitat
einfiihrende Funktion habe. Gerade in diesen Fiillen wird jedoch der Inhalt autorisiert, nicht der Uberbringer. In
den Fillen, wo ein Gotteswort bei Amos noch zusitzlich durch die Gottesspruchformel bekriftigt wird, liegt -
angesichts der Schwere des Inhalts notwendige — doppelte Autorisation vor. Zur Gottesspruchformel bei Amos
vegl. H. W. Wolff, BK, 174ff.; I. Willi-Plein, Vorformen, 60f.



Weise einem Grundzug der Amosworte, nimlich sich der Katastrophe anzundhern™. Indes
stehen das Leichenlied und die Ankiindigung der Trauer von sich aus in keinem inhaltlichen,
formalen oder theologischen Verhiltnis zueinander. Isoliert betrachtet, bilden sie zwei unter-
schiedliche Aussagen, kurz gesagt, den Tod als Zeichen der Abwesenheit Gottes und den Tod
als Folge der Anwesenheit Gottes.

2. Die literarische Inszenierung des Todes in Am 5

. Tod* und ,Leben* bzw. ,Tod und Leben* sind die theologischen Leitworte in Am 5. Die
Zusammenstellung mehrerer Einzelworte des Amos zu einem literarischen Groffizusammen-
hang, der in sich eine Aussage darstellt und gleichzeitig die sachliche und dramaturgische
Mitte des Amosbuches bildet, ist ein Ergebnis redaktioneller Arbeit und produktiver Rezepti-
on. Lisst sich der Inszenierungscharakter von Am 5,1-2 noch losgeldst von seinem literari-
schen Zusammenhang ermitteln, weil das Leichenlied als Auftakt der Komposition Am 5 eine
Sonderstellung einnimmt, ist die Bestimmung des inhaltlichen und theologischen Profils der
weiteren Texte nicht mehr von ihrem gegenwiirtigen Zusammenhang ablsbar.

Der konzentrische Aufriss von Am 5 ist unumstritten. Dariiber hinaus darf es als Konsens gelten, dass
dieses Kapitel (mindestens) zwei Wachstumsstufen durchlaufen hat, auf denen entscheidende inhaltli-
che und theologische Anderungen stattgefunden haben. Etwas vereinfacht ist mit einer ersten Stufe zu
rechnen (sog. ,,Ur-Amosbuch*), die das Kapitel um den Schuldaufweis Vv. 7.10-12* herum gruppiert,
sowie mit einer zweiten, die den Hymnus V. 8 zur Mitte des Kapitels macht™, Der Argumentations-
gang des Kapitels reicht von V. 1 bis V. 17; d.h. ,, Tod* bildet den duBeren Rahmen, ,Leben® den inne-
ren der Ringkomposition®.

Weniger konsensfihig als diese Makrostrukturierung ist die Zuweisung der einzelnen Sprucheinheiten
zu Wachstums- und Bearbeitungsstufen des Amosbuches. Mit relativer Sicherheit lassen sich folgende
Spriiche auf den Grundbestand der Amosverkiindigung zuriickfiihren: 5, 1-2.4-5.7.10.12.16-17.18-20,
d.h. der Wortbestand des Kapitels zum Zeitpunkt der ersten Kompositionsstufe geht im Wesentlichen
auf Amos selbst zuriick. Diese Komposition diirfte selbst nur Vv. 14-16 umfasst haben.

Die Eckpunkte der GroBkomposition Am 5,1-17 werden also durch zwei Verweise auf die
rituelle Totentrauer gerahmt: durch das Leichenlied 5,1-2 und die Ankiindigung der Trauer
5,16-17. Zwischen diesen beiden Texten besteht insofern eine Verbindung, als das Leitwort
von 5,16-17, 7pon, die Situation der Totentraver aufgreift. Die Qinah ist tiblicherweise ein
Bestandteil des 751", Neben dieser inhaltlichen Verbindung bestehen indes erhebliche Un-
terschiede zwischen 5,1f. und 5,16f. Die Verkniipfung der beiden Texte erfolgt durch die Kor-
relation zweier Leerstellen: In Am 5,1f. fehlt das Sterben, in Am 5,16f. hingegen die Leiche.

3 vgl. auch Am 3,12; 4,3 und die bildhaften Darstellungen des Endes in den Visionen

* In diesem Zusammenhang ist vermutlich die Sprucheinheit Vv. 7.10-12 in zwei Teile zertrennt worden.
3 J. Jeremias, Tod und Leben, 135f.

38 Zur Diskussion vgl. D. U. Rottzoll, Studien, 215ff.

¥ Vgl. J. Scharbert, Th?WAT V, 902.
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Diese beiden Leerstellen werden durch das Kontinuum auf der Textebene tberbriickt, die
Verwendung bzw. den Verweis auf das Begriibnisritual.

Fiir die Moglichkeit einer Re-Inszenierung der Amosworte auf der Ebene einer literarischen
Komposition ist der zeitliche Abstand zwischen dem Propheten und seinen Tradenten ent-
scheidend. Zwischen die Verkiindigung des Amos und die Komposition seiner Worte zum
Ur-Amosbuch treten die Ereignisse, die mit der Verkiindigung korreliert werden. Erst jetzt
werden bestimmte Amosworte, u.U. seine Gesamtverkiindigung, zu einer Botschaft, niamlich
zur Voraussage einer realen Katastrophe®®. Durch diese Korrelation zwischen Wort und Er-
eignis werden die Worte des Amos als prophetische Botschaft inszeniert. Alle Texte liegen
jetzt auf derselben Handlungsebene, niimlich der der Ankiindigung (und ggf. Begriindung).
Der von Amos zeichenhaft vergesenwirtigte Tod Israels bekommt im Rahmen dieser Insze-
nierung eine neue Rolle®. Das einschneidende Ereignis, das zum neuen Verstindnis der Pro-
phetie fiihrte, diirfte der Untergang des Nordreiches gewesen sein'®. JHWHs Geschichte mit
Israel schien nach 722 in einer Weise abgebrochen, die eine umfassende Reflexion iiber Ursa-
chen und Wirkungen anregte. Erst die Komposition des Amosbuches erstellt die charakteristi-
sche Verbindung von Gerichtsankiindigung und Schuldaufweis zur Begriindung dieser Ge-
richtsankiindigung“; wie Verfehlungen und Gericht vor dieser Komposition zusammenhin-
gen, konnen wir schlechterdings nicht mehr rekonstruieren.

Was Israel geschehen ist, lasst sich als ,,Tod der Jungfrau Israel* addquat bezeichnen. Selbst,
wenn es Uberlebende der Katastrophe gegeben hat, ist doch Israel als politische, soziale und
theologische Grife nicht mehr existent. Mit diesem Ziel auf der Textebene steht die Qinah
des Amos dem 5. Kapitel voran, allerdings mit ciner charakteristischen Anderung der Hand-
lungsebene. Der von Amos konstatierte Sachverhalt wird als Vorhersage eingesetzt. Erst auf
der Ebene der literarischen Komposition gilt, dass Amos Israels Begribnis vorwegnimmt,
welches dann vom Publikum nachvollzogen wird. Diese Verschiebung erlaubt die Korrelation

% Dies wird besonders unterstrichen von V. Fritz, Amosbuch, 41-43.

* Die Rahmenbedingungen der Aktualisierung prophetischer Botschaft durch Redaktion und Fortschreibung
beschreibt Jorg Jeremias, Prophetenwort und Prophetenbuch. Zur Rekonstruktion miindlicher Verkiindigung der
Propheten: JBTh 14 (1999), 19-35, 20f. ’

“ Moglicherweise ist das erste Ereignis, das die Anregung zur Komposition des Amosbuches gibt, das in 1,1
erwihnte Erdbeben, auf das sich einige der Amosworte beziehen lassen. Dies ist i.W. die Losung von D. U.
Rottzoll, Studien, 285. Die Herleitung einiger Katastrophenankiindigungen von einem Erdbeben her ist bei Rott-
zoll jedoch gelegentlich gezwungen (vgl. zu 5,16f.: 235); das Thema Kultkritik* ist nicht in diese dramaturgi-
sche Logik eingebunden (285). So scheint es angesichts der Unbestimmtheit der Amosworte hinsichtlich der Art
der eintreffenden Katastrophe sinnvoller, die erste Komposition des Amosbuch (Ur-Amosbuch) auf die Ereignis-
se von 722 zu beziehen, d.h. im Ur-Amosbuch eine theologische Reflexion des Untergangs des Nordreiches zu
sehen, Vgl. dazu J. Jeremias, ATD, XIXf.

! Vl. zum Zusammenhang zwischen Schuldaufweis und Gerichtsankiindigung im Amosbuch Hans-Peter Miil-
ler, Ein Paradigma zur Theorie der altiestamentlichen Wissenschaft. Amos, seine Epigonen und Interpreten:
NZSyTh 33 (1991), 112-138, 1 14ff.
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des Leichenlieds mit der Trauerankiindigung. Das angekiindigte (und fiir das Publikum real
vorhandene) Sterben kann nur noch beklagt werden, indes muss sich fiir die Uberlebenden der
Katastrophe die Frage nach der Todesursache stellen. Das ganze Gewicht der Verkniipfung
von Am 5,1f. mit 5,16f. liegt auf der Ankiindigung von JHWHs todlichem Handeln, was sich
in der Weiterfiihrung von Am 5 durch den Visionszyklus weiter bestitigt'. In der Verkniip-
fung der beiden Texte wird eine neue Handlungsebene erstellt. Statt die Qinah applikativ auf
sich selbst zu beziehen und sich als Leiche zu betrachten, schaut Israel jetzt — retrospektiv —
seinem Begrébnis zu und erfihrt dessen Grund. Text- und Handlungsebene konstituieren auch
hier wieder die Bedeutungsebene des Aussagesystems: Israels Tod ist durch JHWHs Handeln
verursacht, was allerdings nur in der Riickschau, nach erfolgtem ,,Tod*, gesagt werden kann.
Anders gesagt: Nur als Leiche, und damit eigentlich von JHWH getrennt, kann Isracl JHWH
noch begegnen. Der Tod als duBerer Rahmen von Am 5 inszeniert eine Gottesschau aus dem
Grab, die als solche die Summe des angekiindigten und erlebten Unheils ist.

Innerhalb dieser retrospektiven Todesbotschaft bekommt der Tod Israels einen neuen zei-
chenhaften Charakter, ndmlich als Gericht Gottes. Die Bedeutungsebene von Am 5,16f. do-
miniert hier die Todesbotschaft und wird mit 5,18-20 charakteristisch fortgesetzt™.

Damit ist die Radikalitit des Leichenliedes mit seiner Bedeutungsebene (Tod als Beziehungs-
abbruch zwischen JHWH und Israel) in den Hintergrund getreten. Diese bekommt jedoch im
Rahmen der Komposition von Am 5 eine neue Rolle zugewiesen. Der Todesbotschaft wird
eine LebensverheiBung zugeordnet. Sie besteht in der Korrelation eines ,kultkritischen*
Amoswortes (5.4-5)44 mit dessen Kommentierung und Ergiinzung durch das bedingte Mahn-
wort 5,14-16, das vermutlich eine redaktionelle Fortschreibung des Amoswortes darstellt*®. In
beiden Worten wird ,,.Leben* () an die Suche (¢71) JHWHs (V. 4) bzw. des Guten (V. 14)
gebunden. Auffilligerweise wird die Lebensverheifung in V. 4 an cin religios-kultisches
Verhalten gekniipft, das nicht auf den iiblichen Wegen erfolgt. Die Kultorte Beth-El und Gil-
gal stehen in 5,5 offensichtlich als Chiffre fiir den GroBkult, der bereits unter dem Verdikt der
Vernichtung steht. Mit der Vernichtung der Kultorte ist jedoch ein Kontakt zwischen JHWH
und Israel materialiter unmoglich. Was Amos in seinem Leichenlied inszenierend zum Aus-
druck brachte, den Abbruch der Beziehung zwischen Gott und Israel, wird in 5,5 als JHWH-

* Zur Verkniipfung von Am 5,16f. mit den Visionen vgl. J. Jeremias, ATD, 73.

¥ Tasiichlich ist das Wehewort 5,18-20 eine direkte Fortsetzung von 5,16-17 und folgt der Logik der Todeshot-
schaft: Die den Tag JHWHs herbeigesehnt haben, weil sie ihn félschlicherweise fiir ein Heilsereignis halten, sind
durch JHWH und die von ihm herbeigefiihrten Ereignisse ,,gestorben”, d.h. dem Gericht verfallen. Ich wiirde
daher die Zisur zwischen 5,17 und 5,18 nicht iiberbewerten, wenn auch die Stilisierung von 5,18-20 als Dispu-
tationswort die Todesinszenierung verlésst, vgl. dazu C. Hardmeier, Texttheorie, 2691f.; J. Jeremias, ATD, 75.

* V. 6 verdankt sich spiiterer Redaktion, der es um das Schicksal Beth-Els zu tun ist, vgl. dazu D. U, Rottzoll,
Studien, 228f.

& Vgl. D. U. Routzoll, Studien, 232-235; J. Jeremias, Tod und Leben, 147f.
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Wort wiederholt und kultisch verdeutlicht™. In diesem Wort — dessen urspriinglichen AuBe-
rungskontext wir nicht kennen - scheint Amos eine Beziehung zwischen JHWH und Israel
anzudeuten, die auch abseits der kultischen Vergegenwiirtigung JHWHs stattfinden kann.
Zumindest in diesem Sinne und zugespitzt auf eine ethisch-moralische Mahnung setzt der
Paralleltext Am 5,14-16 die LebensverheiBung aus 5,4-5 um. Damit bekommt der unwider-
rufliche Tod Israels als Zeichen einer abgebrochenen Beziehung Israels mit JHWH einen neu-
en Zeichencharakter. ,,Tod* steht als Zeichen fiir das Ende dessen, was bisher, d.h. bis zur
Katastrophe, Israel und JHWH in ihrer Beziehung gepriigt hat. Nach dem Ende erweist sich
dieser ,,Tod*" eben nicht als unwiderruflich, sondern kann iiberbriickt werden durch Aner-
kenntnis von Schuld und Verwirklichung der Gemeinschaftstreue abseits alter Deutungskate-
gorien”’,

Die spitere Redaktion des Amosbuches, die das Amosbuch um die Hymnenfragmente Am
4,13; 5,9; 9,5f. herum gruppiert hat*® zieht diese Linie noch weiter aus. Die inzwischen sogar
mehrfach erfolgte Katastrophe, d.h. nach dem Untergang Israels auch noch der Untergang
Judas, und die vielfiltigen Erfahrungen eines Neuanfangs nétigen Israel dazu, sich zwischen
Tod und Leben gewissermaBen einzurichten®,

Die Radikalitit der Verkiindigung des Amos ergibt sich daraus, dass er etwas zur Erscheinung
kommen lisst, was jeder Erfahrung vorausliegt, ndmlich das Ende Israels. In seiner Inszenie-
rung des Todes Israels kommt dieses Ende in unterschiedlichen Zuspitzungen zur Erschei-
nung. In seiner Qinah (5,1-2) inszeniert Amos Israels Begrédbnis, um das Ende der Geschichte
JHWHSs mit Israel auszudriicken. In der Ankiindigung der Trauer (5,16f.) inszeniert er eine
Gottesrede, um JHWHs tddliche Nihe erscheinen zu lassen. -

Nach den erfolgten Katastrophen inszeniert die Amos-Redaktion die Worte des Propheten als
Botschaft von der kommenden Katastrophe und verwandelt den Tod in ein Zeichen fiir eben
diese Katastrophe. Damit verlieren die Inszenierungen des Amos ihren ersten Bedeutungs-
schwerpunkt, der den Tod als Zeichen fiir Gottes Abwesenheit oder Anwesenheit deutlich zu
machen versuchte, haben ihm aber kongenial neuen Zeichencharakter verliehen. In dieser

* Diese Argumentationslinie setzt sich in der Gesamtanlage des Amosbuches fort; die Vision Am 9,1 entfaltet
genau diesen Sachverhalt; vgl. dazu J. Jeremias, Das unzugingliche Heiligtum. Zur letzten Vision des Amos
(Am 9,1-4), in: Konsequente Traditionsgeschichte. Festschrift fiir Klaus Baltzer zum 65. Geburtstag hg. von
Riidiger Bartelmus, Thomas Kriiger und Helmut Utzschneider, 1993 (OBO 126), 155-167.

4 ygl. J. Jeremias; Tod, und Leben, 143, ,Nur mit praktiziertem Recht ist der drohende Tod fiir Israel eventuell
noch aufzuhalten: v. 15b schiitzt mit seinem berithmten , Vielleicht’ ... gleichzeitig Gottes Treue zu seinem Wort,
d.h. hier zu seiner Gerichtsankiindigung durch Amos, wie seinem gleichbleibenden Willen, Israel ... zu retten.

8 V!, dazu D. U, Rottzoll, Studien, 1-7.

# 7. Jeremias, Tod und Leben, 138: ,Fir die Ringkomposition insgesamt gilt damit, dass sie zugleich auf schon
ergangenes Gericht mit der Gerichtsdoxologie zuriickblickt und bevorstehendes Gericht mit dem Aufruf zum
Suchen Jahwes und des Guten vermeiden méchte. Der Tod ist fiir sie Erfahrung und drohende Moglichkeit zu-
gleich.*
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Weise hat die ,,Trauerrhetorik®, d.h. die sekundire Verwendung von Todes- und Trauertexten,
in der spiteren Prophetie ihren Platz gefunden®.

3. Prophetie als Sprachereignis und als performative Handlung

Das Amosbuch ist in neuerer Zeit einer griindlichen Revision unterzogen worden. Folgende
Ergebnisse sind dabei zu Tage getreten. 1) Es ist deutlich geworden, dass ,.die Primriiberlie-
ferung seiner (i.e. Amos”) Verkiindigung ... unwiderrufliches Unheil* ankiindigt®™'. 2) Die so-
zial- und kultkritische Anklage des Amos(-buches) hat keine weitere Funktion, als ,.die ge-
rechten Griinde des Gottesgerichts aufzuweisen®*> 3) Das Amosbuch ist ungeachtet des Ent-
stehungsprofils einzelner Texte eine Komposition zweiter Hand, mit groflem zeitlichem Ab-
stand zum Propheten selbst verfasst, als solche aber in keiner Weise epigonal, sondern in sei-
nem literarischen und theologischen Duktus dem Propheten kongenial.

Auf diesem letzten Punkt, der literarischen Revision des Amosbuches, liegt seit Langem der
Schwerpunkt der Amosforschung; sie beginnt mit einer neuen Wahrnehmung von Am 52
Damit ordnet sich auch die neuere und neueste Amos-Exegese in die Tendenz der Propheten-
forschung ein, die Prophetie hauptsichlich als Sprachereignis aufzufassen. Nachgezeichnet
wird jeweils der Weg der prophetischen Rede von ihrer (angenommenen) Ursprungssituation
iiber Tradierung und Verschriftung bis zur Buchkomposition®’. Diese Tendenz ist sachgem8.
Sie entspricht der bereits ausgefiihrten Wahrnehmung, dass ,.die Propheten™ als literarische
Konstruktion iiberliefert sind und dass prophetische Rede etwas vermitteln will, nimlich das
Kommen Gottes zur Welt.

Trotzdem sind in diesen kommunikativen Akt auch Elemente der Handlung mit einbezogen,
die prophetischer ,,Rede* erst zu ihrem unverwechselbaren Charakter verhelfen. Die Prophe-
ten {ibermitteln nicht eine Botschaft, sondern sie stellen sie her, indem sie sie darstellen. Dies
gilt fiir einen GroBteil prophetischer Redegattungen, vom Botenwort und der Vision bis zu
den vielfach sekundir verwendeten Texten. Wie sich exemplarisch an Amos zeigt, sind die
»Schrift“Propheten (dies gilt wohl #hnlich auch fiir Hosea und Micha) Israels zu einem ge-

% vor allem in Ez 19,2-9; 19,10-14; 27,3-36; 28,12-19; 32,19-28, vgl. dazu M. Krieg, Todesbilder, 456ff.

L H.-P. Miiller, Paradigma, 112.

32 H.-p. Miller, Paradigma, 114.

* Vgl, im Einzelnen D. U, Rotizoll, Studien, 1-4; V. Fritz, Amosbuch, 29.

* Vel. Otto Kaiser, Grundriss der Einleitung in die kanonischen und deuterokanonischen Schriften des Alten
Testaments. Bd. 2. Die prophetischen Werke, Giitersloh 1994, 21ff. Zu den Voraussetzungen auch Ferdinand E.
Deist, The prophets: are we heading for a paradigm switch?, in: Prophet und Prophetenbuch. Festschrift fiir Otto
Kaiser zum 65. Geburtstag hg. von Volkmar Fritz, Karl-Friedrich Pohlmann und Hans-Christoph Schmitt, 1989
(BZAW 1985), 1-18. Die Konzentration der Forschung auf die Erhellung des Entstehungsprozesses propheti-
scher Biicher ldsst die Prophetie seit einiger Zeit immer mehr zum Textereignis werden; vgl. dazu Ina Willi-
Plein, Das Zwolfprophetenbuch: ThR 64 (1999), 351-395. Zur Diskussion um die ,,Miindlichkeit* der Prophetie
vgl. auch Jorg Jeremias, Prophetenwort und Prophetenbuch. Zur Rekonstruktion miindlicher Verkiindigung der
Propheten: JBTh 14 (1999), 19-35.
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wissen Teil literarische Konstruktion. Auf der Ebene der Handlung erschlieBt sich die Be-
deutung dessen, was der Prophet zu sagen versucht.

Dieses handelnde Element ist in der Prophetenforschung vielfach wahrgenommen worden®, wobei es
jedoch meist in Antithese zum literarischen Charakter gesehen wurde™. Es lieB sich jedoch exempla-
risch an Am 5 zeigen, dass zwischen der Grundstufe prophetischer Verkiindigung und ihrer schriftli-
chen Tradierung bei allen zu beachtenden Unterschieden eine Kontinuitdt im Ziel vorliegt: Beschrei-
bung und Deutung dessen, was weder beschreibbar noch deutbar ist, nimlich das Handeln Gottes im
Kontrast zu Erwartungen und Traditionen. Diese Beschreibung und Deutung geschieht, wie nachge-
wiesen werden konnte, durch die Inszenierung, in welcher Bedeutung im Zusammenspiel von Sprache
und Handlung sich ereignet. Dabei vollzieht sich ein Weg von der Realitit durch die Inszenierung
hindurch® zu dem, was der Realitiit voraus liegt™®.

Mit Hilfe des Inszenierungsmodells ldsst sich die alttestamentliche Prophetie also als Ge-
samtphidnomen von der prophetischen ,,Ursprungssituation® bis zur Endstufe des propheti-
schen Buchs erfassen und prophetisches Sprechen und Handeln sowie Reden iiber die Pro-
pheten (Prophetenerzihlungen) zusammenbinden®™, Es geht in Am 5 nicht darum, wie Amos
zum Verhalten Israels steht oder zur kommenden Katastrophe, sondern um die Darstellung
eines Zusammenhangs, ndmlich der (zerbrochenen) Beziehung zwischen JHWH und Israel.
Unter dem Aspekt der Inszenierung betrachtet, stehen prophetische Worte den symbolischen
Handlungen der Propheten vielleicht niher, als bisher beachtet wird. In beidem greifen sie auf
eine Realitiit jenseits der Sprache zuriick. Mit Hilfe der , Inszenierung™ wird in der alttesta-
mentlichen Prophetie méglicherweise das Ziel allen religiosen Redens und Handelns deutlich,
niamlich die Realitiit zu erreichen und zwar deutend zu erreichen. Bedeutungsvolle Handlun-
gen erkennbar zu machen, ist das Ziel der Inszenierung; religiose Handlungen als bedeu-
tungsvoll zu beschreiben, ist die Aufgabe der Theologie.

% 8o am nachhaltigsten im Konzept der , Auftrittsskizzen* von Hans-Walter Wolff, Dodekapropheton 1. Hosea,
21965 (BK XIV/1); Ders., Dodekapropheton 3. Micha, 1980 (BK XIV/12); im angelsichsischen Bereich z. B. bei
William D. Stacey, Prophetic Drama in the Old Testament, London 1990. Das Verstindnis der Prophetie als
(literarisches) Drama bei Helmut Utzschneider, Michas Reise in die Zeit. Studien zum Drama als Genre der
prophetischen Literatur des Alten Testaments, 1999 (SBS 180); Klaus Baltzer, Deutero-Jesaja, 1999 (KAT X/2).
Allen diesen Entwiirfen ist gemeinsam, dass sie versuchen, die Produktionsbedingungen der prophetischen Texte
zu rekonstruieren. Auf diese kommt es dem vorliegenden Entwurf nicht an, vielmehr soll das Inszenierungsmo-
dell die Texte auf ihren Sinn hin transparent machen.

8s Vgl. dazu H. Utzschneider, Reise, 45f. Hierhin gehért auch das Problem der ,,Fiktion* in der Qinah des Amos.
*7 Bei Amos: Der Tod Israels; im Amosbuch: Der Prophet als Verkiinder.

% Aus diesem Grund scheint mir LInszenierung” ein besser handhabbares Modell zur Beschreibung der Prophe-
tie als das immer noch literarisch bleibende ,,Drama®.

22 Vgl. auch H. Utzschneider, Reise; W.D. Stacey, Drama, 64.
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