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"Wenn du Vergehen aufbewahrtest..."
Linguistische, poetologische und theologische Notizen zu Psalm 130

Fiir Ernst Jenni, Basel

Bear Weber - Linden

Psalm 130 hat, namentlich in der westlichen Kirche und Theologie, nachhaltige Beachtung
gefunden. Es handelt sich um einen der sogenannten BuBpsalmen!, bekannt auch unter sei-
nem lateinischen Anfang De profundis. So mangelt es nicht an Einzelstudien, die seine
Gestalt, seine Aussage und seine Wirkungsgeschichte zu erfassen versuchen.? Wenn hier eine
weitere hinzugefiigt wird, dann mit der Absicht, einige in der Forschung vernachlissigte
Aspekte und - damit verbunden - eine (teils) neue Sichtweise einzubringen in der Hoffnung,
dass dies zur Verstidndniserhellung dieses tiefgriindigen Psalms beitrigt. Im Einzelnen handelt
sich um Beobachtungen und Interpretationen zur hebriischen Verbalsyntax und zur Poetik
des Psalms. Daran fiigen sich Uberlegungen zu seinem traditions- und zeitgeschichtlichen und
damit auch theologischen Horizont, ferner zu seiner Stellung und seinem Verstindnis
innerhalb der Sammlung der sogenannten Wallfahrtspsalmen (Ps 120-134). Zunichst aber sei
eine Ubersetzung? von Ps 130 dargeboten.

I ps 6;32; 38; 51; 102; 130; 143.

2 Ich verweise auf die Literaturzusammenstellung im Kommentar von K. SEYBOLD, Die Psalmen (HAT I/15),
Tiibingen 1996, 492. Zu erginzen sind die Aufsiitze von W. GROSS, Meditation zu Psalm 130, EuA 55 (1979)
456-458; P.D. MILLER Jr., Psalm 130, Interp. 33 (1979) 176-181; J. JEREMIAS, Psalm 130 und Luthers Nach-
dichtung, ThBeitr 20 (1989) 284-297, und H. KURZKE, Sikularisation oder Realisation? Zur Wirkungsgeschich-
te von Psalm 130 ("De profundis”) in der deutschen Literatur von Luther bis zur Gegenwart, in: H. BECKER / R.
KACZYNSKI (Hrsg.), Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplinires Kompendium II. Interdisziplinire Reflexion
(PiLi 2), St. Otilien 1983, 67-89, sowie der Hinweis, dass der von W.H. SCHMIDT in der ThZ 22 (1966) 241-
253 publizierte Aufsatz in einem Sammelband neu aufgelegt wurde und hiernach zitiert wird (Gott und Mensch
in Ps. 130. Formgeschichtliche Erwiigungen, in: A. GRAUPNER / H. DELKURT / A.B. ERNST [Hrsg.], Vielfalt
und Einheit alttestamentlichen Glaubens. Band 2: Psalmen und Weisheit, Theologische Anthropologie und Jere-
mia, Theologie des Alten Testaments, Neukirchen-VIuyn 1995, 3-15). Hinzuweisen ist ferner auf die Erarbeitung
von Ps 130 unter Einbezug geschichtlicher, intertextlicher und theologischer Zusammenhinge durch H.-P.
MATHYS, Dichter und Beter. Theologen aus spiitalttestamentlicher Zeit (OBO 132), Fribourg-Géttingen 1994,
271-279.

3 Ich folge dem masoretischen Text (Codex Leningradensis/Firkovich), allerdings unter Durchfiihrung einer
kolometrischen Bestimmung und mit Anderung der Versabgrenzung in 1f. (statt Monokolon 1b und Trikolon
2abc lese ich zwei Bikola: 1b.2a und 2bc). Fiir die Beibehaltung des masoretischen Textes votieren auch F.
SEDLMEIER, "Bei dir, da ist die Vergebung, damit du gefiirchtet werdest". Uberlegungen zu Psalm 130, Bib. 73
(1992) 474-478, und G. VANONI, Wie Gott Gesellschaft wandelt. Der theologische Grund der YHWH-Furcht
nach Psalm 130,44, in: G. BRAULIK / W. GROSS / S. MCEVENUE (Hrsg.), Biblische Theologie und gesell-
schaftlicher Wandel. FS Norbert Lohfink, Freiburg-Basel-Wien 1993, 330f. Fiir Variantenlesungen vgl. den
Apparat der BHS sowie im Blick auf die Handschrift 11QPs? die Angaben bei SEYBOLD, Psalmen, 492.
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1 (Das) Lied der Hinaufziige.

Aus Tiefen rief ich dich, JHWH:

HERR, hiére doch auf meine Stimme!

Deine Ohren mdgen aufmerkent

auf mein flehentliches Schreien (um Mitleid)!

Ay w2

i o gy - o o)

11 3 Wenn du Vergehen aufbewahrtest, JH,
HERR, wer konnte / wird bestehen?!
Fiirwahr! Bei dir ist die Vergebung,

dass du gefiirchtet werdestS!

&
oo

111 5
(A)

Ich hoffte auf JHWH,

meine Seele hoffte,

ja, auf sein Wort harrte ich.

Meine Seele [harrte] auf den HERRN,
mehr als Wichter auf den Morgen,
mehr als Wichter auf den Morgen.

(@)}
o g e oo

8% 7
(B")

Harre, Israel, auf JHWH!
Fiirwahr! Bei JHWH ist die Gnade
und viel Erlosung bei ihm!

Ja, er selbst wird Israel erlosen
aus allen seinen Vergehen.

'R O g R

Zur Verbalsyntax des Psalms und seiner Interpretation

Meine Beobachtungen setzen damit ein, dass die meisten Ubersetzer und Ausleger6 - bis hin
zur Neutibersetzung der Ziircher Bibel” - die g#/-Form von 1b mit (aktualisierendem) Priisens
wiedergeben und damit den Psalm als Klage- bzw. Bittgebet verstehen.® Der einnivellierende
Gebrauch der deutschen Vergangenheitsform als Ubersetzungstempus alttestamentlicher Psal-
menpoesie ist jedoch problematisch. Bei stark durchgestalteten poetischen Texten wie es die
Psalmen sind, hat man nicht von einer "fliichtigen" Verwendung der Verbalformen auszu-

4 Die Form *2wp findet sich sonst nur noch in I Chr 6,40; 7,15 (vgl. auch die gleichfalls seltene Aliernativform
*2¢p  Neh 1,6.11).

5 Zum Bedeutungsspektrum von 4b (namentlich 870) mit den Verstehensoptionen "damit / (so) dass dein 8-
Sein offenbar wird" und "damit / (so) dass es [immer mehr?] YHWH-Fiirchtige gibt" vgl. VANONI, Gott,
331.340f.

6 Als Beispiele u.a. seien genannt: SEDLMEIER, Vergebung, 481; SEYBOLD, Psalmen, 492 (anders iibersetzt K.
SEYBOLD in seiner friiheren Studie: Die Wallfahrtspsalmen. Studien zur Entstehungsgeschichte von Psalm 120-
134 [BThSt 3], Neukirchen-Vluyn 1978, 92f.); E. ZENGER, Ich will die Morgenréte wecken. Psalmenauslegun-
gen, Freiburg-Basel-Wien 1991, 174.

7 Das Evangelium nach Matthéius, Markus, Lukas, Johannes. Die Psalmen (Fassung 1996), Ziirich 1996, 290.

8 Eine Ausnahme macht - bezeichnenderweise! - der Hebraist W. GROSS (Meditation, 456-458, ihm folgend
auch KURZKE, Sikularisation, 68f.).
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gehen.? Im Gegenteil: Stirker noch als in Erzdhltexten ist mit einer bewussten Setzung der
"Tempora" zu rechnen.!? Wir gehen daher von der Annahme aus, dass die in Ps 130,1b und
andernorts verwendete Form (7)'nxp!! - und nicht (7)x-px!2 - bedeutungsrelevant ist. Von da-
her legt es sich nahe!3, die gt/-Form in b als "vorzeitig” ("perfektiv", "retrospektiv")!# in
dem Sinn zu interpretieren, dass der Sprechende von einer zuriickliegenden (Sprech-)Hand-
lung spricht. Derselben zuriickliegenden Situationskonstellation zugehorig wie die "Ich-Du"-
Schilderung bzw. Rede von 1f. wird man die mit g#/-Formen zur Aussage gebrachte "Ich-Er"-
Schilderung von 5(f.) zu beurteilen haben.!5 Wir haben also davon auszugehen, dass der Spre-
chende (Psalmist) von einer notvollen Situation berichtet, die er - zumindest aus seiner sub-
jektiven Perspektive heraus - als ldnger anhaltend erfahren hat, die aber nun zuriickliegt. Die
damalige Notsituation hat ihn veranlasst, aus "Tiefen"!6 - ob diese einzige "Ortsangabe" im
Psalm wortlich (Grube, Zisterne), metaphorisch (seelische Abgriinde) oder in doppeltem Sinn
zu interpretieren ist, sei hier offen gelassen - zu JHWH zu rufen (Gebet). Dabei hatte er
offenbar geraume Zeit auf JHWHs Eingreifen, das er als wirkkriftiges (Heils-)Wort (n27) er-
hofft, zu warten und sich sehnsiichtig-angstvoll in ausharrendem Gottvertrauen zu iiben.!7
Das verblose Trikolon 6abc ist gewiss so zu verstehen, dass Verbform und -inhalt von 5S¢ "vir-
tuell" auch die Satzaussage von 6 bestimmt (mit der Modifikation des pronominalen Subjekts
zu vum).!8

9 So weithin im Gefolge H. GUNKELS, bei dem die Funktion der Verbformen bei der Interpretation der Psalmen
leider oft keine ernstzunehmende Rolle spielte. Vgl. dazu kritisch R, BARTELMUS, Tempus als Strukturprinzip.
Anmerkungen zur stilistischen und theologischen Relevanz des Tempusgebrauchs im "Lied der Hanna" (1 Sam
2,1-10), BZ 31 (1987) 16-18.

10 Vgl. dazu die Diskussion (mit der einschligigen Literatur) bei B. WEBER, Psalm 77 und sein Umfeld (BBB
103), Weinheim 1995, 42.

I In den Psalmen: ohne Suffix Ps 66,17; 118,5; 119,145; 120,1; 138,3, mit Suffix 2. P. m sg Ps 17.6; 31,18;
88,10; 119,146; 130,1; 141,1.

12 In den Psalmen: ohne Suffix Ps 3,5; 18.4.7; 22.3; 27,7; 28,1; 30,9; 55,17; 56,10; 57,3; 61,3; 86,3; 102,3;
116,2.4.13.17, mit Suffix 2. P. m sg Ps 86,7.

13 Dies solange, als nicht kontextuelle Indizien deutlich fiir eine andere Interpretation sprechen.

14 vg], dazu R. BARTELMUS, HYH. Bedeutung und Funktion eines hebriischen "Allerweltswortes” - zugleich
ein Beitrag zur Frage des hebriischen Tempussystems (ATSAT 17), St. Ottilien 1982, 47.51-54.79.

15 Eine performative Deutung der gt/-Form von 1b (verbum dicendi), die eine prisentische Ubersetzung rechtfer-
tigen liesse (Koinzidenz von Entschluss und Realisierung: "Hiermit rufe ich zu dir..." 0.4.), kénnte man aufgrund
von 2a und 2bc zwar in Erwigung ziehen (vgl. dazu nun A. WAGNER, Sprechakte und Sprechaktanalyse im
Alten Testament. Untersuchungen im biblischen Hebriiisch an der Nahtstelle zwischen Handlungsebene und
Grammatik [BZAW 253], Berlin-New York 1997, v.a, 44-67.98-138 [zu ¥7p 115]). Mit Blick auf den gegebenen
Zusammenhang mit den gri-Formen von 5 und dem dann erklarungsbediirftigen "Einschub® 3f. halte ich diese
Maglichkeit aber hier fiir wenig wahrscheinlich. P. JOUON / T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew
(SubBi 14/I+11), Rom 1991, § 112a, wollen eine prisentische Wiedergabe der Verben von Vers 5 damit begriin-
den, dass es sich um ein Verb mit (quasi-)stativer Bedeutung handle. Diese Auskunft vermag mich nicht zu iiber-
zeugen, zumal sie den Kontext zuwenig in Rechnung stellt und mit einer m.E. teilweise problematischen Syntax-
theorie operiert (vgl. etwa § 112 insgesamt).

16 Ausser hier findet sich das Lexem nur noch Jes 51,10; Ez 27,34; Ps 69,3.15. Zur Metaphorik und ihren mogli-
chen Assoziationen vgl. MILLER, Psalm 130, 177-179; GROSS, Meditation, 456f.

17 Einige Ausleger denken im Blick auf 5f. an eine Inkubationsformel in Erwartung eines Gottesorakels in der
Nacht. Vgl. etwa L..D. CROW, The Songs of Ascents (Psalms 120-134). Their Place in Israelite History and Reli-
gion (SBL.DS 148), Atlanta 1996, 89.

18 vgl. auch die Analogie in 5a und 5b, nur dass dort das Verb effektiv wiederholt wird.
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Wie aber ist nun die imperativisch-jussivische Satzfolge von 2ab(c) im Anschluss an die gfl-
Form von b zu verstehen? Es bieten sich m.E. zwei Moglichkeiten!? an: Entweder ist dieses
Bittgebet in dem Sinn von 1b abzuriicken??, dass die notvolle Situation in der Sprech-
gegenwart doch noch anhilt.?! Oder aber - und das macht sprachlich wie inhaltlich mehr Sinn
- das Bittgebet 2abe gehort in die zuriickliegende Situation von 1b. Das heisst, dass das in 1b
allgemein ausgedrtickte "Rufen” (x-7) zu JHWH nun inhaltlich gefiillt wird. 2abc ist dann ein
Bittgebet, das nicht der aktuellen Sprechgegenwart angehort, sondern in der angesprochenen
Notsituation "aus Tiefen" einstmals erging und nun "zitiert" wird.22

Unter der Annahme, dass die bisherige Interpretation der "Tempora" zutreffend ist, haben wir
in 1b.2 und 5f. Aussagen, die riickblickend auf vergangenes Geschehen und Reden referieren
bzw. es aufgreifen. Dass wir damit zugleich zwei poetische Einheiten des Psalms herausge-
schiilt haben, wird noch zu vertiefen sein.

Dass zwischen den Versen 2 und 3 eine Zasur anzusetzen ist und 3f. eine eigene Einheit dar-
stellt, ist m.E. deutlich: Zwar ist auf der sprachlichen Oberfldche der Modus des Bittgebets
(vgl. die Vokative) nicht verlassen?3; doch wird eine theologisch-seelsorgerliche Aussage ge-
macht - zuniichst in der Form einer rhetorischen Frage (3ab), dann als Fazit-artige Folgerung
daraus (4)%* -, die eine Nihe zur weisheitlichen Reflexion?5 aufweist und damit eine implizite
Adressierung an die zuhorende (bzw. den Psalm meditierende) Gemeinde (mit)enthilt. Dieses
eigentiimliche Oszillieren zwischen indirekter Vergebungsbitte (adressiert an Gott) und impli-
zitem Vergebungsbekenntnis (adressiert an die Gemeinde) wird kaum zufillig sein; es macht
die Besonderheit dieses Psalms aus, der vom Bittgebet her kommt und zum Danklied hin
dridngt. Der Satzzusammenhang macht ferner deutlich, dass der mit der Partikel on ein-
setzende und mit ygil-Formen operierende Konditionalsatz als Irrealis aufzufassen ist.20
Ebenso klar ist, dass die von der Frage () eingeforderte Antwort nur "niemand!" lauten
kann. Auf indirekte Weise wird also in 3 die Aussage gemacht, dass JHWH Vergehen nicht
aufbehilt, sondern vergibt, wodurch es allein moglich wird, dass der Mensch "bestehen”
kann. Dies wird in 4a dann in direkter Aussageweise antwortend unterstrichen?’ und in 4b auf
das Ziel der Gottes(ehr)furcht hin ausgerichtet.?® Mit andern Worten: Die Vergebung
geschieht um Gottes willen.?? Die gesamte Aussage von 3f. ist nicht mehr der Vergangenheit,

19 Auf die (dritte) Maoglichkeit, durch eine performative Bestimmung der grl-Form von 1b dieses Kolon mit
2ab(c) zu verbinden und beides der Gegenwart zuzuordnen, wurde bereits oben in ablehnendem Sinn einge-
gangen,

20 Vel. die masoretische Versabgrenzung (1bl2abe).

21 Es sei denn, es handle sich um eine andere Notlage, was aber den Sinnzusammenhang stort.

22 Aufgrund der so erfassten Zusammengehérigkeit von 1b und 2abe scheint es mir - entgegen dem masoreti-
schen Text, der die eher seltene Abfolge Monokolon - Trikolon liest - naheliegender, die vier Zeilen als zwei Bi-
kola zu interpretieren.

23 Yon daher liesse sich - zumindest theoretisch - 3f. zum "Zitat" gehorig betrachten und zu 2a.2be schlagen.

24 Zu 3f. vgl. namentlich auch die Uberlegungen von VANONI, Gott, 340-343.

25 Vgl, auch MATHYS, Dichter, 275.

26 vgl. B.K. WALTKE / M.P. O'CONNOR, An Introduction to Biblical Hebrew Syntax, Winona Lake 1990,
31.4ab und 31.6.1ab; JOUON / MURAOKA, Grammar, § 167.

27 Der Partikel 1= mag man hier (und in 7b) begriindende oder - wie vorgeschlagen - emphatische Qualitit bei-
messen.

28 Vgl JOUON / MURAOKA, Grammar, § 169 g.

29 Martin Luther hat dies im Riickgriff auf den hebriischen Text - entgegen der Lesart der Vulgata (und der
griechischen Texttradition) proprer legem ruam und mit ihr der vorherrschenden kirchlichen (katholischen) Aus-
legung - neu herausgestellt. Vgl. dazu JEREMIAS, Psalm 130, 294-297; KURZKE, Siikularisation, 70-73.



sondern der Gegenwart des Sprechers zuzuordnen.3¢ Zugleich ist die Einzelerfahrung von
1b.2ab in 3f. auf eine allgemeinere Aussage und damit indirekt auf eine kollektive Dimension
hin ausgeweitet - das sprechende "Ich" von vorher tritt zuriick.3! Die Nachstellung von 3f.
hinter 1f. lisst den Rezipienten zudem die geschilderte Notlage mit Vergehen und Schuld in
Zusammenhang bringen.32 Zugleich ldsst der "Lobpreis auf JHWHs Vergebung” darauf
schliessen, dass der Psalmbeter Erhoérung bei JHWH gefunden hat - sei es, dass er (aufgrund
eines ergangenen Heilswortes, 5¢) an der Behebung seiner (Siinden-)Not glaubend festhiilt,
sei es, dass bereits verinderte Umstiinde vorliegen. Wie auch immer: Zur riickblendenden
Perspektive auf friihere Notzeit(en) und dem damals formulierten Bittgebet (1b.2) tritt nun als
Zweit-Perspektive die Gegenwart, die unter die Stichworte "Lobpreis" und "Lektion" gestellt
werden kann: JHWH hat die Vergehen vergeben und (damit) die Not behoben. Diese Gottes-
Erfahrung fiihrt den Psalmbeter zu einer (vertieften) Wiederherstellung der Gottesbeziehung
und zur Gottesverehrung (4b).

Nachdem - wie schon ausgefiihrt - 5f. zur Vergangenheitsperspektive zurtickkehrt und dabei
mit der Betonung auf das "Hoffen" und "Harren" - verstiirkt durch den zweimaligen Bild-Ver-
gleich des "Wichters" - einen andern Akzent setzt, kehrt 7 neuerlich in die Gegenwart zuriick
und fiigt abschliessend eine zuversichtliche Aussage iiber die Zukunft an (8). Doch nicht nur
die Zeit-Ebene ist in 7f. eine andere als in 5f. (und 1b.2). Es ist auch ein Wechsel im Sprach-
modus von der berichtenden "Ich"”-Form (5f.) hin zur kollektiven Grosse "Israel" zu konstatie-
ren, die nun - anscheinend unvermittelt - JHWH gegeniibersteht und zunéchst mittels eines
Imperativs zu einer Verhaltensweise aufgefordert wird, der sich zuvor das Ich des
Psalmbeters befleissigte (5¢).33 Der Wechsel von der Individual- zur Kollektivebene ("Israel")
ist ein Hauptgrund dafiir, dass verschiedene Ausleger 7f. - teils unter Ausklammerung von
7be - literarkritisch als sekundir bestimmen und mit einer kollektivierenden Redaktion, die in
Zusammenhang mit der Sammlung der "Wallfahrtspsalmen" stehen konnte, in Verbindung
bringen.34 Ich lasse diese Annahme einer literarischen Vorstufe einmal dahin gestellt (vgl.
aber unten) und gehe zundchst vom Faktum aus, dass in der uns greifbaren poetischen,
kanonischen und wirkungsgeschichtlich bedeutsam gewordenen (End-)Gestalt Ps 130 mit
diesen acht Versen vorliegt und in dieser Einheit von Form und Inhalt als sinnhafte Einheit
verstanden werden will und auch kann. Unter diesem Einheitsaspekt gesehen kann die Person,
die "Israel" anruft und zum "harren" aufruft mit dem berichtenden "Ich" von vorher identisch
sein. Es liegt denn auch unter Aufnahme des Stichworts 5m eine Ankniipfung an die vom
Beter-Ich gemachte Erfahrung des lohnenden Durchhaltens im Harren auf JHWH vor. Fiir
wahrscheinlicher halte ich allerdings, dass sich in 7f. eine "Zweit-Stimme" zu Wort meldet.
Dass die Autorisierung, nun analog dazu "Israel"35 zu dhnlicher Erfahrung anzustiften, einer
(beliebigen) Einzelperson zusteht, scheint mir eher unwahrscheinlich. Es ist naheliegender,
diese "Stimme" einer beauftragten Person (oder Gruppe) des Tempelpersonals zuzuordnen.3¢

30 Es ist sogar denkbar, 3f. gegeniiber 1f. einem anderen "Sprecher" zuzuordnen (s.u.).

31 15t die Kollektivitit in 3f. erst in nuce gegeben, wird sie in 7f. benannt und entfaltet.

32 Auf diesen Umstand deutet méglicherweise bereits die Verwendung der Form *)nn (2¢) mit der darin enthal-
tenen Wurzel 111, Es handelt sich um einen Bittschrei um 1.

33 Zum Wechsel der Stammesmodifikation beim Verb 5m vom Hif’il (5¢) zum Pi’el (7a) vgl. E. JENNI, Das
hebriische Pi'el. Syntaktisch-semasiologische Untersuchung einer Verbalform im Alten Testament, Ziirich 1968,
256-258.

34 Vgl. u.a. SCHMIDT, Gott, 13-15; ZENGER, Morgenrbte, 175f.; VANONI, Gott, 332-339; SEYBOLD, Psalmen,
492,

35 Zu denken ist wohl (zuniichst) an eine versammelte gottesdienstliche Gemeinde.

36 Die Erwihnung von Priestern bzw. das Lautwerden einer "priesterlichen” Stimme scheint ein Charakteristi-
kum der Gruppe der Wallfahrtspsalmen zu sein (vgl. Ps 121,3ff.; 128,5f.; 129,8; 132,9.16; 133,2; 134,3).
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Ein gottesdienstlicher Funktionstriger vermittelt die Einzelerfahrung des "Harrens" mittels
einer Parinese der gottesdienstlichen Gemeinde "Israel” (7a). Er tibertréigt - in Anlehnung an
4ab - die Individualerfahrung der "Vergebung" in bekriftigendem und vergewisserndem Sinn
(Nominalstil) auf die Bundesvolk-Erfahrung der "Gnade" und der grossziigigen "Erlosung”
(7bc). Zum Schluss doppelt er - im Blick auf die noch gegenwiirtigen Momente der Unerldst-
heit - mit der Zusicherung nach, dass "er selbst" (xm) Israel in der Zukunft gewiss erldsen
werde (ygtl), und zwar - unter Riickbezug auf 3a - "aus der Gesamtheit seiner Vergehen"
(8ab). Die Schluss-Sequenz 7f. nimmt sub voce 5 nicht nur Riickbezug auf 5f., sondern sub
voce ninw auch auf 3f. (vgl. ferner die nahezu identische Verszeilenerdffnung 4a und 7b). Die
"Zweitperspektive", in der 7f. ergeht, ist also mit der "Zweitperspektive" von 3f. verknipft,
die ebenfalls der Sprechgegenwart zuzuordnen ist und mit ihrer generellen Aussage in nuce
bereits die Kollektivitét in sich trigt, die in 7f. explizit wird. Ja, es ldsst sich sogar vermuten,
dass die redende(n) Person(en) von 3f. und 7f. identisch sind, denn in 3f. wie in 7f. ergeben
sich aufgrund der Zeitebene und der (autoritativen) Aussage Anhaltspunkte, diese Worte einer
andern "Stimme" als dem berichtenden "Ich" von 1b.2 und 5f. zuzuordnen. Im Blick auf die
Performanz des Psalms liegen damit Indizien vor fiir eine absichtsvolle Alternierung zwi-
schen dem (biographischen) Riickblick eines Einzelindividuums auf vergangene Noterfah-
rung verbunden mit dem durchhaltenden Vertrauen auf JHWH einerseits und den von einer
"Zweitstimme" (Tempelfunktionir) verantworteten Folgerungen und Konsequenzen fiir
den/die Einzelnen bzw. das Gottesvolk andererseits.37

Mit diesen Uberlegungen sind wir von der linguistisch-semantischen Ebene auf die Schwelle
zur pragmatischen Ebene getreten, die wiederum im Zusammenhang mit der Auffithrung und
Reaktualisierung des Psalms steht. Die dargebotenen Beobachtungen und Interpretationen
sind nachfolgend mit Erwigungen zur poetischen Struktur von Ps 130 zu vertiefen und mit
einigen Details zu ergéinzen.

Zur Poetik des Psalms

Die aufgrund linguistischer Merkmale (Verbformen, Subjektwechsel) sich abzeichnende Glie-
derung des Psalms stimmt mit der poetischen Struktur von Ps 130 iiberein. Dieses Poem hat
deutlich eine vierstrophige Gestalt (1b-213-415-617-8), wobei jede Strophe aus zwei Versen be-
steht (vgl. die oben dargebotene Ubersetzung).® Die ersten beiden Strophen (I, IT) sind biko-
lisch gehalten, je im Wechsel eines lingeren 3+3-Rhythmus (1b.2a, 4ab) und eines kiirzeren
3+2-Rhythmus (2bc, 4ab). Strophe III (5f.) ist dann trikolisch gebildet (2+2+2). Diese Rhyth-
mik wird in der Schluss-Strophe IV (7f.) zuniichst beibehalten, ja in 7 noch zu 3+2+3 "ge-
dehnt", um zum Schluss des Psalms (8) zu einem Bikolon (3+2) zuriickzukehren.

Diese poetischen Indizien verbunden mit dem inhaltlich retardierenden Moment in 5 machen
deutlich, dass wir iiber die strophischen Zisuren hinaus zwischen den Strophen II und III
wohl eine noch deutlichere Absetzung anzunehmen haben, wodurch sich eine zweiteilige
Hauptstruktur - man mag von "Stanzen" sprechen - des Psalms ergibt (1b-415-8). Aufgrund
der vorgenommenen Interpretation der Anlage des Verbalgefiiges von Ps 130 ergibt sich, dass
die Strophen I und IIT sowie II und IV aufeinander bezogen zu "lesen" und zu interpretieren
sind, Mit andern Worten: Wir haben von einer alternierenden bzw. diptychischen

37 Die Zusammenfiigung mehrerer Perspektiven (Zeitachsen, Formelemente, sprechende und angesprochene
"Stimmen") finden sich auch in andern Wallfahrtspsalmen (vgl. u.a. Ps 121; 123; 132; 134).

38 Eine iihnliche Beurteilung findet sich bei CROW, Songs of Ascents, 84£.88f., mit dem Unterschied, dass er die
letzie poetische Subeinheit (7f.) als zwei Bikola (7abl7c8) liest.
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Gesamtanlage (ABA'B) auszugehen.?® Wiederholungen konnen in der poetischen Diktion
Beziige und Kohisionen sowohl auf der synchronen Ebene des Textfortlaufs als auf der
diachronen Ebene der alternierenden Struktur anzeigen. So verbindet das gekoppelte, jeweils
am Zeilenende und -anfang plazierte Vokativpaar (m)m / s die Strophen I und I und
verbindet den im Bittgebet (1b.2) Angerufenen mit dem im (indirekten) Bekenntnis (3f.)
Gepriesenen.?’ Verkniipft die Nennungen Gottes die Strophen I und II, so werden die
Strophen III und IV durch die repetitive Verbalsemantik von 5m (verbunden mit dem
synonymen, ebenfalls gedoppelten mp) verzahnt. Damit wird die biographische Einzel-
erfahrung des Vertrauens (5f) gleichsam zum Vorbild fiir ganz Israel hingestellt (7f.).41
Wiederholungen sind als Stilmittel hebriischer Poesie ohnehin typisch, in diesem Psalm aber
besonders signifikant. Sie zeigen sich in paarweisen Anordnungen und dienen der
Strophenbildung (517 in Strophe I; mp, iy und 7pa% ownt in Strophe III; mm, S8t und die
Waurzel m2 in Strophe IV). Derartigen Wiederholungsstrukturen eignet das Moment des
Emphatischen - besonders in den repetitiven Anlagen der trikolischen Verse 5 und 6 wird dies
ersichtlich.42 Nun gibt es neben den Strophen-bildenden und den die Nachbarstrophen I und II
bzw. LI und IV verkniipfenden Wiederholungen auch solche, die die alternierende Gesamt-
anlage von Ps 130 kenntlich machen bzw. unterstreichen. So geschieht die Verbindung der
Strophen II und IV durch die Gemeinsamkeit nicht-perfektiver Formen (ygtl, Imperativ, No-
minalsatz), ferner durch die Wiederholung des Begriffs nmw (3a.8b) und der Wendung vz /
mimay-s (4a.7b, vgl. auch wy 7c). Die Verkniipfung der alternierenden Strophen I und IIT ist
iiber die Gemeinsamkeit des "Ich"-Subjekts und der g¢/-Formen hinaus poetisch weniger mar-
kiert. Moglicherweise wird die auf der semantischen Ebene fehlende*? Wiederholung durch
eine solche auf der lautlichen Ebene kompensiert; zu denken ist an die Aufnahme der k- und
o-Laute von p (2a.2c) aus Strophe T in den Verbalgefiigen 'nvip /nbmn (5a.5¢) bzw. im No-
minalgefiige 7735 (6b.6¢) in Strophe III, aber wohl auch an die lautlich-inhaltliche Paralleli-
sierung von (7)nx-p und mp.#* Sollte dies zutreffen, wire ein innerer Zusammenhang zwi-
schen der "Stimme" des Beters und dessen "Harren" bis zum "Morgen” angedeutet. Auch
Klaus Seybold weist darauf hin, dass dieser Psalm "klanglich expressiv" gestaltet sei.®> Tat-
siichlich findet sich iiber die angenommenen Lautcluster hinaus namentlich eine m-
Alliteration, die den Klang des ersten Psalmwortes (e'prvzr) bestimmt und diesen in einem
Laut- und Sinn-Spiel unterschwellig mittréigt, bis hin zu dem doppelten omu(») in 6be.46

39 8o auch P, AUFFRET, La Sagesse a bati sa maison. Frudes de structures littél:giires dans I'Ancien Testament et
spécialement dans les Psaumes (OBO 49), Fribourg-Gottingen 1982, 498. Ahnlich, wenn auch von einem
"Grundtext” ohne 7a und 8ab ausgehend, VANONI, Gott, 333-338. Anders z.B. SEYBOLD, Psalmen, 492, der
von einer "Stufenstruktur” spricht, bei der die Versliinge (bis Vers 6) abnimmt.

40 Auch in Strophe III findet sich, wenn auch anders plaziert, die Abfolge mm / *» (in Strophe IV mm /
mim).

41 Auch zwischen den "gegenliufigen" Strophen gibt es Vernetzungen, auch wenn sie weniger signifikant sind.
So verbindet die Wurzel 9nu die Strophen IT und III (3a.6bc) und bei 5= (1) in Strophe IV (8b) ist vielleicht ein -
inhaltlich kontrastierender - Nachklang zum doppelten '71;: in Strophe I (2a.2¢) zu horen.

42 Zum repetitiven Stil von Ps 130 und der Wallfahrtspsalmen (Ps 120-134) insgesamt vgl. besonders R.R.
MARRS, A Cry from the Depths (Ps 130), ZAW 100 (1988) 81-90.

43 Zwar findet sich der Gottesnamen und die Bezeichnung %78 gleicherweise in den Strophen I und 111, aber teil-
weise auch in den anderen Strophen.

44 Fiir letzteres vgl. VANONI, Gott, 337.

45 SEYBOLD, Psalmen, 492.

46 Vgl auch SEYBOLD, Psalmen, 493. Hinzuweisen ist etwa auf Lautdhnlichkeiten der Eingangswendung des
Psalms, ©prunn (Wurzel prav) mit derjenigen am Ende von Vers 3, 1w 1 (Wurzel nv).
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Kehren wir zum Schluss zuriick zur poetischen Makrostruktur von Ps 130 mit seiner alternie-
renden Strophenabfolge (ABA'B') und fragen nach deren Funktion. Das Muster der Alternie-
rung wird in der bibelhebriischen Poesie insbesondere dort gewihlt, wo in zwei oder mehr
Durchliufen Sichtweisen "nebeneinander” gestellt werden, die "synoptisch" zu erfassen
sind.#7 Der Dichter zeigt mit dieser Struktur an, dass der Psalm im Wechselverhiltnis von
zwei sich zu einem Gesamtbild erginzenden Ebenen zu interpretieren ist - daher spricht man
auch, einen Begriff aus der Bildkunst aufnehmend, von einem "Diptychon”. Ich meine im
Blick auf die Endgestalt von Ps 130 ist mit dieser Bestimmung den sprachlichen und
poetischen Eigenheiten dieses Psalms am besten Rechnung getragen. Diese strukturelle
Anlage von Ps 130 macht Sinn und ertffnet fiir dessen Reaktualisierung neue Lese- und Ver-
stehensperspektiven. In einem derartigen poetischen Rahmen gelingt das sprachlich sonst Un-
mdogliche: auf kleinem Textraum Vergangenheitserfahrung von Not und Hoffnung mit Gegen-
wartserfahrung von Vergebung und neuerlicher Hoffnung auf Erlosung zu verschrinken und
dabei zugleich eine Einzelerfahrung mit Gott zum Paradigma, zur Anstiftung neuer Gotteser-
fahrung fiir das Volk zu machen. So gesehen sind die wenigen Verse dieses Psalms ein ein-
driickliches Zeugnis fiir die Verbindung von hoher poetischer Kunstfertigkeit und geistlich
tiefer Aussagekraft, die der Dichter und Beter dieses Psalms zustande brachte.

Nun ist uns dieser Psalm nicht als isoliertes Einzelstiick tiberliefert, sondern hat seine kanoni-
sche Form innerhalb des Psalterbuches gefunden. Dabei bindet ihn seine (redaktionelle) Uber-
schrift mbunn = mit den umliegenden Psalmen zum "Wallfahrtspsalter” (Ps 120-134) zu-
sammen. Dieser Umstand ist im letzten Abschnitt zu bedenken, verbunden mit
literarkritischen und redaktionsgeschichtlichen Erwigungen sowie Uberlegungen zur
Zeitgeschichte, Traditionsgeschichte und Theologie des Psalms sowie der Psalmengruppe.

Psalm 130 im Kontext des "Wallfahrtspsalters" und dariiber hinaus

Gleich zu Beginn ist einschrinkend zu sagen, dass eine einigermassen umfassende Analyse
und Interpretation der Gruppe der "Wallfahrtspsalmen" bzw. "Aufstiegslieder" in diesem be-
schriinkten Rahmen nicht geboten werden kann. Es liegen diesbeziiglich aber bereits einige
Arbeiten vor.#8 Auf diese kann ich mich abstiitzen und dazu einige Beobachtungen und Inter-
pretationsversuche beisteuern.

Hinsichtlich des Zueinanders der Psalmen in der durch die (nahezu) identische Uberschrift als
zusammengehorig angezeigten Gruppe Ps 120-134 sind zunichst die beiden "Nachbarn” von

47 psalmen mit alternierenden Strukturen eignen sich fiir antiphonische Auffiihrungen bzw. Lesungen oder Kan-
tillierungen mit verteilten "Stimmen".

48 Vgl. R. PRESS, Der zeitgeschichtliche Hintergrund der Wallfahrispsalmen, ThZ 14 (1958) 401-415; SEY-
BOLD, Wallfahrtspsalmen; SEYBOLD, Die Redaktion der Wallfahrtspsalmen, ZAW 91 (1979) 247-268; AUFF-
RET, Sagesse, 439-531; D. GROSSBERG, Centripetal and Centrifugal Structures in Biblical Poetry (SBL.MS 39),
Atlanta 1989, 15-54; M. MILLARD, Die Komposition des Psalters. Ein formgeschichtlicher Ansatz (FAT 9), Tii-
bingen 1994, 35-41.76-80; H. VIVIERS, The Coherence of the ma "6t Psalms (Pss 120-134), ZAW 106 (1994)
275-289; SEYBOLD, Psalmen, 11; CROW, Songs of Ascents (dazu Rez. von B. WEBER in: ThZ 53 [1997] 374-
376); M.D. GOULDER, The Songs of Ascents and Nehemiah, JSOT 75 (1997) 43-58; P.E. SATTERTHWAITE,
Zion in the Songs of Ascent, in: R.S. HESS / G.J. WENHAM (Eds.), Zion, City of Our God, Grand Rapids-
Cambridge 1999, 105-128; T. WILLI, Das m>un 7w, Zion und der Sitz im Leben der "Aufstiegslieder” Psalm
120-134, in: B. HUWYLER / H.-P. MATHYS / B. WEBER (Hrsg.), Prophetie und Psalmen. FS K. Seybold
(AOAT 280), Miinster 2001, 153-162.



Ps 130 (Ps 129; 131) in den Blick zu nehmen.*? Die phraseologischen, poetischen und
inhaltlichen Gemeinsamkeiten zwischen Ps 129 und Ps 130 sind - insoweit sie nicht ohnehin
dem Gruppenhorizont zuzurechnen sind - als gering einzustufen. Zwar ist in beiden Psalmen
von einer Notlage die Rede, die nun als von JHWH behoben bezeugt wird; doch ist diese -
soweit die Angaben eine Konkretisierung ermbglichen - doch recht unterschiedlich. Wird die
Not in Ps 130 indirekt mit eigener Schuld in Verbindung gebracht, so in Ps 129 mit fremden
Unterjochern. Zwar kénnen wir in beiden Psalmen eine Verzahnung von Einzelschicksal und
kollektivem Horizont ("Israel") konstatieren und eine Darbietung vermuten, an der mehrere
"Stimmen" beteiligt sind, doch sind diese Kennzeichen weniger Charakteristika der Konti-
guierung beider Psalmen als des Horizonts des Wallfahrtspsalters insgesamt.’0 Anders ist die
Nachbarschaft der Psalmen 130 und 131 zu beurteilen: Die markanteste Gemeinsamkeit ist
die Identitiit der Kola Ps 130,7a und Ps 131,3a, die zweifellos eine kohisive Funktion ausiibt
und im Rahmen einer lectio oder meditatio continua eine auch innere "Nihe" der beiden
Psalmen markiert. Beide Psalmen weisen zudem emphatisch wirkende Wiederholungsfiguren
am Zeilenanfang (Epanalepse) auf (vgl. Ps 130,5a und 5b mit Ps 131,2c und 2d). Zu
erwihnen ist in dem Zusammenhang auch die je doppelt auftauchende Selbstbezeichnung “we3
(Ps 130,5b.6a; 131,2b.2d). Auch inhaltliche Nihen sind erkennbar, wenn auch unter gegentei-
ligem Vorzeichen: In Ps 130 kommt indirekt ein Eingestdndnis eigener Schuld und damit
Erlosungsbediirftigkeit zur bekenntnishaften Aussage; der Psalmist von Ps 131 dagegen be-
kennt sich unter Anrufung JHWHSs zu einer unbescholtenen Lebensweise und grenzt sich
gegen Uberheblichkeit ab.3! Die via negationis in 1bc.lde wird in 2ab.2cd komplementir
erginzt mit positiven Aussagen. Mittels des Bildes der symbiotischen Verbundenheit von
Mutter und Kind bringt der Psalmist seine Gestilltheit und ruhige Geborgenheit zum
Ausdruck. In der Fortlesung von Ps 130 zu 131 wird der Leser von der Wiichter-Metaphorik,
die das Moment der Bedrohlichkeit (Gefihrdung in der Nacht) beinhaltet, und der Unruhe des
"Harrens" (Ps 130) gleichsam weitergefiihrt zur Ruhe und Geborgenheit des Kindes bei der
Mutter. Die Ruhe wird dann aber nochmals "aufgebrochen” durch den in Riickkoppelung auf
Ps 130,7(f.) erscheinenden Schlussvers Ps 131,3ab. Anders als in Ps 130 kommt dieser
kollektivierende Schlussvers in Ps 131 viel unvermittelter und ist weder poetisch-strukturell
noch inhaltlich (z.B. durch wortliche oder thematische Aufnahmen) mit dem vorgespannten
Psalm verbunden.’2 Die Annahme, dass Ps 131,3 aus liturgischen (Priesteraufruf o.i.)
und/oder gruppenredaktionellen Griinden (Nachstellung samt Verklammerung mit Ps 130)
"sekundir" zu Ps 131,1-2 dazugekommen ist, hat einiges fiir sich.53

Was Ps 130,7(f.) betrifft, ergibt sich ein differenzierteres Bild. Ein Psalm 130 ohne die letzten
beiden Verse oder einem Teil davon ist schwieriger zu postulieren, auch wenn auf den ersten
Blick auch hier der kollektivierende Psalmschluss zur Folgerung einer sekundiren Zufiigung
("Israel"-Schicht) einlddt.54 Als eine Art "Gegenprobe" muss sich die primdre Textgestalt

49 Vgl. auch SATTERTHWAITE, Zion, 123-125, der Ps 120-134 als kohéirente Psalmengruppe ansieht, die sich in
Gruppen zu jeweils drei Psalmen, w.a. Ps 129-131 (mit dem gemeinsamen Thema "Warten auf JHWH"), unter-
gliedert.

50 Analoges ist wohl auch hinsichtlich der Lautspiele (Alliterationen, Assonanzen, Lauteluster) zu sagen.

51 Als situativer Hintergrund der Aussagen liesse sich an ein Bekenntnis denken, das zur Gewéhrung des Tor-
einlasses am Jerusalemer Heiligtum eingefordert wurde (vgl. dazu Ps 15; 24).

52 Ein Kleinpsalm 130,1-2 mit den komplementiren, sich je aus zwei Bikola zusammensetzenden Strophen I
(lab.1cd) und IT (2ab.2cd) ist als poetische Ganzheit denkbar,

53 Das Kolon Ps 131,3b bietet zudem eine Abschlussformel, die auch in Ps 121,8b (vgl. auch Ps 125,2¢; 1285¢;
133,3e) anzutreffen ist,

34 ps 130,7a ist mit Ps 131,3a und Ps 130,7b mit Ps 121,8b und Ps 125,2c identisch. Ps 130,8ab weist Ahnlich-
keiten mit Ps 25,22ab auf. Was Vers 7 betrifft, kann man eine Gruppenredaktion der Wallfahrtspsalmen vertre-
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(nach Ausscheidung der vermuteten sekundiren Partien) als eigenstiindiges Poem ausweisen
lassen.33 Die Annahme eines Ursprungstextes Ps 130,1-6 (ohne 7f.)%¢ hat wenig fiir sich.57
Eine grossere Wahrscheinlichkeit hat die Variante fiir sich, die - wie in der vorliegenden
kanonischen Gestalt - zum Schluss mit einer neuerlichen Uberblendung in die Vortrags-Ge-
genwart rechnet.58 Eine solche lisst sich realisieren, wenn man 7ab im Grundtext belédsst und
lediglich die "kollektiven" Passagen 7a und 8ab ausscheidet.5® Mir scheint es aber insgesamt
plausibler, Ps 130 als literarisch einheitlich einzustufen® und seine Kompositheit auf litur-
gische Griinde (Verschriinkung zweier Zeit- und evtl. auch Sprecher-Perspektiven) zuriickzu-
fithren.

Fiir die in Ps 130 und auch in anderen "Wallfahrtspsalmen" der Gruppe Ps 120-134 mehrfach
zu beobachtende Verkniipfung von Singular und Plural, von Einzelergehen und Volkser-
gehen, sind (auch) andere Erklirungsmodelle in Betracht zu ziehen als der entwicklungs-

ten; allerdings sind auch andere Erklirungsmodelle denkbar (dhnlicher Zeitraum und Verfasserkreis etc.). Was
eine allfillige Anlehnung von Vers 8 an Ps 25 angeht, ergibt sich daraus kein schliissiges Indiz, ob dieser
Umstand einem Erstverfasser des Psalms oder einem Bearbeiter anzulasten ist.

33 M. OEMING, Die Psalmen in Forschung und Verkiindigung. FS G. Sauter, VF 40 (1995) 38, ist recht zu ge-
ben, wenn er schreibt: "Die grosste Schwierigkeit dieses (sc. des literarkritischen) Ansatzes aber ist die Kriterio-
logie der Literarkritik an poetischen Texten. Was sich in narrativen Texten als Dublette oder Widerspruch aus-
machen lisst, als storende Abweichung oder kriftige sprachliche und inhaltliche Varianz, das lésst sich, wenn
iiberhaupt, nur sehr vermindert fiir Literarkritik an Poesie geltend machen. Zweitens muss man davon ausgehen,
dass in etlichen Psalmen als Traditionsliteratur ganz bewusst Texte von verschiedenen 'Autoren’ anthologisch zu-
sammengestellt sind."

56 So etwa SEDLMEIER, Vergebung, 480.

57 Man mag zwar den Abschluss mit dem Trikola 6abe als "offenen Schluss” verstehen und die Gesamtstruktur
als dreistrophig (1-213-415-6) und chiastisch (ABA") auffassen. Insgesamt wirkt das Stiick aber als Torso, denn
nach dem Einschub der Gegenwartsperspektive in 3f. ist es nur schwer vorstellbar, dass nach der Riickkehr zur
Vergangenheitsschilderung (5f.) der Psalm damit abschliesst.

58 Anders sieht die Sachlage aus, wenn man statt einer literarkritisch-redaktionsgeschichtlichen eine iiberliefe-
rungsgeschichtliche Losung in Betracht zieht. So wiire denkbar, dass die angenommene Vorstufe erst als gepriig-
te miindliche Uberlieferung kursierte und diese quasi noch "fliissige Legierung” spiiter von Jerusalemer Poeten
unter gleichzeitiger (redaktioneller) Uberarbeitung in schriftliche Gestalt "eingegossen” wurde (vgl. WEBER,
Rez. CROW, Songs of Ascents, 375). Bei einem solchen Vorstellungsmodell eines komplexen "Interplays
between orality and literacy" (vgl. S. NIDITCH, Oral World and Written Word. Ancient Israelite Literature
[Library of Ancient Israel], Louisville 1996, 7) miissen dann aber wohl die Versuche einer Abhebung von
primiren und sekundiren Textgestalten als methodisch unkontrollierbar eingestuft und damit als undurchfiihrbar
aufgegeben werden.

59 Vel. ctwa ZENGER, Morgenréte, 174-176, der dadurch zu einem zweiteiligen Psalm gelangt, bei dem beide
Psalmhilften je mit einer analogen “=-Aussage (4abl7bc) abschliessen (kritisch dazu SEDLMEIER, Vergebung,
478-480). Eine teilweise andere Struktur unter gleicher Annahme findet sich bei VANONI, Gott, 332-339, dem
zugute zu halten ist, dass er den von ihm eruierten "Grundtext" (ohne Uberschrift 1a, 7a und 8ab) eingehend zu
erfassen und zu begriinden versucht (es gelingt ihm sogar eine ebenmiissige vierzeilige Strophenstruktur und eine
alternierende Gesamtanlage beizubehalten bzw. herzustellen). Seine literarkritischen Griinde zur Ausscheidung
von 7a und 8ab sind allerdings nicht zwingend (der Wechsel der Stammesmodifikation bei 5r> 5¢.7a lisst sich
als poetische Konjugationsvariante verstehen, vgl. A. BERLIN, The Dynamics of Biblical Parallelism, Blooming-
ton 1985, 36-40; die Wiederholung von /M in 7b nach 7a muss keineswegs "funktionslos” sein, sondern kann
der Emphase dienen. Damit tritt wie in den bisherigen drei Strophen auch in der finalen Strophe IV die Gottes-
bezeichnung paarig auf, allerdings nicht wie in den drei vorherigen Strophen als M / %7, sondern zum
Schluss als mm* / mi; der syndetische Anschluss von 8 kann genau so gut von "erster” wie von "zweiter” Hand
erklirt werden, ete.). Schwerer wiegen freilich die Probleme, die Vanoni sich durch die literarkritische Operation
am Textgefiige einhandelt (die Annahme, dass 6a zwar Teil des Trikolons Gabe ist, aber 6a dann mit Sabe zum
vierzeiligen Abschnitt A', 6bc aber mit 7be zum vierzeiligen Abschnitt B' zu rechnen ist, halte ich fiir eine poeti-
sche Unméglichkeit, die Vanoni zu ahnen scheint, aber mit der Bemerkung herunterspielt, dass "solche Uberla-
gerungen von formalen und inhaltlichen Strukturen ein Gedicht jedoch erst interessant [machen]").

60 S0 etwa auch MARRS, Cry, 90.
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geschichtliche Ansatz, der das Phéinomen als zeitlich gestaffelter Prozess versteht und diesen
mit einem redaktionsgeschichtlichem Textverstindnis zu erfassen versucht.6! Sollte die Ge-
meinsamkeit der Psalmen 120-134 tatsichlich darin bestehen, dass sie mit dem Jerusalemer
Tempel und Wallfahrten dorthin in Zusammenhang stehen, so sind durchaus Zeremonien und
Szenarien denkbar, in denen individuelles und kollektives Ergehen und Erleben (gottesdienst-
lich) ineinandergreifen.52 So wurden Dankopfer wohl im Kreise von Familie und Freunden
dargebracht, doch der kollektive Kontext des Bundesvolkes war in mehrfacher Weise
gegeben: allein schon durch den mit dem Bundesgott JHWH verkniipften und von ihm er-
wiihlten "Ort” am Tempel (Vorhof), durch andere Gruppen, die ebenfalls feierten, durch den
grosseren Zusammenhang von Wallfahrtsfesten und damit nationalen Gottesdiensten, in
denen diese familifiren Anlésse ihren Ort hatten. So erstaunt es nicht, dass wir in Dankliedern
individuelle Erfahrungsberichte und Dankabstattung neben Aufrufen zum Gotteslob oder
solchen mit parénetischem bzw. weisheitlichem Gehalt sowie Verheissungen finden, die an
eine "Wir"-Gruppe bzw. an das (anwesende) Gottesvolk gerichtet sind bzw. diese betreffen.3
Momente der Dankerstattung und des Zeugnis-Ablegens von erfahrenem Heil finden sich
nicht nur in Ps 130 angedeutet (3f.7f.), sondern ausfiihrlicher noch in andern Psalmen der
Gruppe (Ps 120; 124; 129). Auch sonst zeigen sich Mischungen und Verflechtungen verschie-
dener Art in der Gruppe der Wallfahrtspsalmen: So sind Einzelerfahrung mit
Kollektivergehen bzw. Volksparinese verbunden (Ps 129; 130; 131); Ich- bzw. Wir-Rede ist
mit einem Gottes-Zuspruch verkniipft (Ps 121; 126; 131; 132); Individualerfahrungen werden
mit Gruppenerfahrung (Ps 123) oder Volkserleben (Ps 122) zusammengebunden.
Gleicherweise finden sich unter den Empfiingern des Priestersegens, auf den in den Wall-
fahrtspsalmen 6fters Bezug genommen wird, Einzelne und ihre Familien (Ps 121,3-9; 128,5f.;
134,3), Gruppen (Ps 129,8) und das gottesdienstlich versammelte Volk (Ps 125,5; 128,6;
133,3; 134,3). Dem entspricht, dass in Num 6,22-27 der Segen kollektiv adressiert ist (Israeli-
ten), aber individuell zugesprochen wird ("JHWH segne dich..."). Schliesslich finden sich
auch im Tempelweihgebet in I Reg 8,23ff. neben mehrheitlich kollektiven Gebetsanléissen
auch solche fiir Individualanliegen (I Reg 8,31f.41-43). Die wohl auch in Ps 130 im Hinter-
grund stehende Situation einer Versiindigung und Versohnung wird im Tempelweihgebet so-
wohl im Blick auf den Mitmenschen (I Reg 8,31f.) als auch im Blick auf JHWH (I Reg 8,46-
51) angesprochen.® Bei letzterem Fall wird zudem die Schuldstrafe mit Exilierung und die
Vergebung mit der Heimfiihrung aus der Gefangenschaft in Zusammenhang gebracht.

Der Zionstempel in Jerusalem diirfte als Abfassungs- und Aufbewahrungsort einzelner Wall-
fahrtspsalmen, sicher aber als Kristallisationspunkt fiir die Zusammenstellung bzw. "Redak-
tion" dieses kleinen Pilgerpsalters kaum zu bestreiten sein. Dass angesichts 6konomischer, so-

61 Der redaktionsgeschichtliche Ansatz hat in der Alttestamentlichen Wissenschaft deutschsprachiger Provenienz
gegenwirtig Hochkonjunktur. Dies gilt auch fiir die Psalmenforschung unter Federfiihrung von F.-L. HOSSFELD
und E. ZENGER (Die Psalmen I. Psalm 1-50 [NEB.AT 29], Wiirzburg 1993; Psalmen 51-100 [Herders Theologi-
scher Kommentar zum Alten Testament], Freiburg-Basel-Wien 2000).

62 Dies und Nachfolgendes gilt im Wesentlichen auch dann, wenn WILLI (mbyni 3%, 158-162) mit seinem
jiingst vorgetragenen Vorschlag Recht haben sollte, dass mit der den Ps 120-134 gemeinsamen Uberschrift das
Hinaufziehen der (priesterlichen und levitischen) "Dienstwachen" und "Standmannschaften” in Verbindung zu
bringen ist (dazu verweist er auf mTaan IV,2; die Mischna ihrerseits beruft sich auf Num 28,2). WILLI (ebd.,
154-158) bietet auch eine Zusammenstellung der iibrigen Interpretationsvorschlige fiir mbunn 1" sowie der
Charakteristika, die den Psalmen 120-134 gemeinsam sind.

63 ygl. etwa Ps 30; 32; 34 und insbesondere der komposite Ps 66. Zu den inhaltlichen Komponenten einer 7110
vgl. L.C. ALLEN, Psalm 73: Pilgrimage from Doubt to Faith, Bulletin of Biblical Research 7 (1997) 3.

64 Vgl. auch die Nihe der Erhorungsbitte von Ps 130,2bc mit II Chr 6,40; 7,15 (chronistische Fassung des Tem-
pelweihgebets).
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zialer und politischer Notlagen das Begehen von Wallfahrtsfesten in nachexilischer Zeit® mit
der Vergegenwiirtigung der Exilsheimkehr und der Hoffnung auf weitergehende Wiederher-
stellung und Segnung des Einzelnen wie des Volkes in Zusammenhang gebracht wurde,
deutet sich als Hintergrund in mehreren Wallfahrtspsalmen an.%6 So ergeben sich Konver-
genzen mit Situationsschilderungen der Juden in (friih)nachexilischer Zeit (5. Jh. v.Chr.)67 im
Hinblick auf die noch in Erinnerung haftende bzw. teils noch anhaltende Exilserfahrung (vgl.
Ps 120,5-7; 130,8; 132), auf Beziige zum Neubau des Tempels, der Wiederaufnahme der
gottesdienstlichen Titigkeiten samt (Wallfahrts-)Festen (vgl. Ps 122; 126,1-3; 127,1; 128,5;
132; 133; 134 und die Gruppeniiberschrift mbunn 2w), auf die desolate und ungeschiitzte Lage
der Stadt Jerusalem ohne Mauern (inkl. Anfeindungen gesellschaftlicher und politischer
Gruppen) bzw. deren Wiederherstellung (vgl. Ps 122; 125,268; 126,1-3; 127,1; 128,5f.; 130,6)
und auf soziale, 6konomische und juristische Misstdnde (u.a. Erbrecht- und Landverteilungs-
problematik, Missernten und Hungersnot, Schuldsklaverei Neh 5,1ff., vgl. Ps 122,5; 123,3f,;
124; 125,3; 126,4-6; 127,2-5; 128,1-3.6; 129; 132,15). Gerade die letzten beiden genannten
Sachverhalte konnten iiber die angesprochene Notsituation hinaus das in diesen Psalmen
auffillig hiufig zum Ausdruck kommende "Schutzbediirfnis” (Ps 121; 122,6-8; 125,1f.5¢c;
127,1; 128,55 131,2) erkldren helfen. Dass sich die Sequenz der Wallfahrtspsalmen als eine
Abfolge von "Antworten" auf im Nehemia-Buch berichtete Geschehnisse interpretieren und
mit einer Liturgie am Laubhiittenfest von 445 v. Chr. in Ubereinstimmung bringen lisst, wie
Michael D. Goulder® vorschligt, halte ich allerdings fiir unwahrscheinlich.

Fiir die Zusammenstellung und Gestaltung der Sammlung Ps 120-134, dessen theologisches
Kernstiick der im Blick auf die Sammlung "iiberlange" Ps 132 bildet, scheint mir die zeitliche
Ansetzung in der persischen Zeit, wohl im 5. Jh. v.Chr., am Naheliegendsten. Manche dieser
Psalmen konnten ebenfalls aus dieser Zeit stammen, andere mégen (etwas) ilter sein. Uber-
schrift, Zionsaussagen, Segensformeln und liturgische Elemente verweisen auf einen Abfas-
sungskreis im Umfeld des Jerusalemer Tempels. Dafiir spricht auch der priesterliche Kolorit,
der im Psalter in dieser Dichte selten anzutreffen ist. Die hohe Poetizitit der Psalmen ist kaum
mit der Annahme (urspriinglicher) "Laiengedichte"70 zu vereinbaren.”!

Die bisherigen Erwéigungen zu einer Gruppenredaktion und zu einem maglichen Zweck der
Zusammenstellung vermdgen m.E. nicht hinreichend zu iiberzeugen. Eine Abhebung von Ur-

93 Vgl. dazu S. SAFRAL, Die Wallfahrt im Zeitalter des Zweiten Tempels (FICD 3), Neukirchen-Vluyn 1981.

66 Der 2.T. mit dem Zuriicklegen einer grosseren Wegstrecke verbundene Hinaufzug nach Jerusalem anlisslich
der grossen Feste bietet sich als Analogie fiir die Heimkehr aus dem Exil gleichsam an. Auch die pluralische und
determinierte Angabe M5B in den Priskripten von Ps 120-134 lisst sich mit Wallfahrten (vgl. Ps 84,6) und
Exilsheimkehr(en) (vgl. Esr 7,9) in Verbindung bringen. SATTERTHWAITE, Zion, 107.117-128, sicht in der
Zions-Perspektive, die er in das Motto fasst: "The Restoration of Zion: YHWH's Purpose for Her" (107), das am
stirksten die Sammlung Ps 120-134 verbindende thematische Band.

67 Auszuwerten sind hierzu die Angaben in Esra/Nehemia und in gewisser Weise auch die Chronika (insbeson-
dere, was das gottesdienstliche Leben betrifft). Vgl. dazu etwa G. WIDENGREN, "The Persian Period", in: J.H.
HAYES / J.M. MILLER (Eds.), Israelite and Judaean History, Philadelphia 1977, 489-538.

68 Moglicherweise ist die Aussage, dass "JHWH rings um sein Volk" ist, auf dem Hintergrund fehlender Schutz-
anlagen (Stadtmauern, Tore) zu lesen.

69 Songs of Ascents, 43-58 (Ps 130 wird von ihm mit Neh 13,15-22 in Verbindung gebracht). Eine Deutung der
Sammlung als Stationenweg einer Wallfahrt aus der Fremde (Ps 120) zum Gottesdienst am Tempel (Ps 134) hat
auch GROSSBERG, Structures, 52-54, vorgeschlagen.

70 S0 v.a. SEYBOLD, Wallfahrtspsalmen, u.a. 17.77.

71 8o auch MATHYS, Dichter, 278f., der {iberdies im Blick auf Ps 130 zu bedenken gibt, dass die (theologischen)
Aussagen von Ps 130 enge Beziige mit andern alttestamentlichen Texten aufweisen - ein Indiz, das auch eher
gegen "Volkskunst" spricht. Die Einschétzung von Mathys, dass Ps 130 "stark spiritualisiert” sei und seine Ver-
wendung im Kult eher schwer vorstellbar sei, teile ich allerdings nicht.
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sprungspsalm und Verarbeitung ist bei diesen poetischen Kleintexten schwer durchfiihrbar.
Ich halte es fiir naheliegender, die Gemeinsamkeiten einem zeitlich und situativ dhnlichen
Hintergrund und einem einheitlichen Verfasserkreis (Tempeldichter) zuzuschreiben. Die z.T.
noch erkennbaren "Bausteine” in den einzelnen Psalmen lassen sich m.E. besser mit einem
liturgischen statt einem redaktionsgeschichtlichen Modell erkliren. So konnten die poetischen
Fachleute am Tempel verschiedene, auch auswirtige "Stimmen" (Erfahrungen von Pil-
gern/Heimkehrern; Priesterworte: Orakel, Segen, Aufrufe etc.) aufgenommen, zusam-
mengefiigt und gestaltet haben. Ob sich dariiber hinaus Ordnungsprinzipien erkennen lassen
und sich die Sammlung insgesamt in einen liturgischen Ablauf einordnen lésst, wird sich
noch zeigen miissen.

Kehren wir zum Schluss nochmals zu Ps 130 zuriick. Auch fiir ihn ldsst sich eine frithnach-
exilische Datierung vertreten, wenn auch die Datenbasis - wie so oft - keine eindeutigen
Schliisse zuldsst. Fiir eine nachexilische Datierung wurde u.a. die relativ spiit bezeugte No-
minalbildung an*5o (sonst noch Neh 9,17; Dan 9,9, vgl. Sir 5,5) angefiihrt.”? Eine thematische
Nihe zu den beiden "BuBgebeten” Dan 9 und v.a. Neh 9 (vgl. auch Neh 1,5-11)73 ist gegeben.
Im Blick auf diese Begrifflichkeit ist nochmals auf das Tempelweihgebet Salomos in I Reg 8
(v.a. 8,22ff.), das ja im Blick auf die Neu-Einweihung des zweiten Tempels eine
Reaktualisierung erfahren haben diirfte, hinzuweisen.” In spitexilisch-frithnachexilische Zeit
verweisen ferner die Anspielungen?s von Ps 130 auf die (deutero)jesaianische Botschaft (vgl.
Jes 51,9-11; 55,6-8) und mit dieser zusammen zuriick auf die Exodus-Erlésung und die
Bundeserneuerung (vgl. Ex 34,6-9).76 Auch im Blick auf die mit der Vergleichsmetapher der
omew verbundenen Aussagen des "Hoffens" und "Harrens" (auf den Morgen) ergeben sich
Indizien, die in die frithnachexilische Zeit und zugleich zur jesajanischen Botschaft weisen.
Da die Psalmenpoesie aufgrund ihrer "Offenheit" sich mit verschiedenen geschichtlichen
Kontexten und Vorstellungen verschriinken kann, ldsst sich im Blick auf die Zuweisung der
"Wichter" zwar keine eindeutige Gewissheit erzielen,”” doch ergeben sich auch diesbeziiglich
Spuren in die Zeit des Neuaufbaus von Jerusalem unter Nehemia (vgl. Neh 4; 7,1-3; 12,25).
In der gefihrdeten Lage der Stadt Jerusalem vor, wihrend und nach dem Mauerbau ist die
Wichtigkeit des "(Stadt-)Wiichters"”® evident und die Metaphorik darum fiir die damaligen
Zuhorer lebendig. Gleiches gilt fiir die Vorstellung, dass dieser Wichter, aufgrund seiner

72 ygl. etwa CROW, Songs of Ascents, 91 (anstatt Neh 9,17 nennt er falschlicherweise Neh 9,12).

73 Vgl. namentlich auch die Verbindung des suffigierten Nomens TR und seltener Nominalbildungen der
Waurzel 22 in Neh 1,6.11 und Ps 130,2.

74 Die im Alten Testament cher selten verwendete Wurzel mo findet sich hier recht hiufig (I Reg
8,30.34.36.39.50). Wie in Ps 130,2 (und héiufig in Dan 9) findet sich eine Nominalbildung der Wurzel 1Im auch
in I Reg 8,28.30.38.45.49.52.54. Zur Verkniipfung von erhorter Bitte und Gottesfurcht vgl. Ps 130,1-4 und I Reg
8,37-40. Ein von Gottfried Vanoni vorgenommene, von Ps 130 ausgehende Wortfeldanalyse bestiitigt die Nihe
dieses Psalms zu I Reg 8; Neh 9; Dan 9 (vgl. VANONI, Gott, 331). Die theologische Nihe zu diesen Texten stellt
auch MATHYS, Dichter, u.a. 16.26.36.57.271-279, heraus.

75 Zu grundsitzlichen Uberlegungen im Blick auf Aufnahmen und Anlehungen von Psalmenpoesie an Fremd-
texte (Pritexte) verweise ich auf meine Dissertation (WEBER, Psalm 77, 203-206).

76 Bereits das seltene (noch Jes 51,10; Ez 27,34; Ps 69,3.15) und sonst stets mit "Wasser", "Schlamm" u.i. asso-
ziierte erste Wort D°pnun(®) konnte im Lichte des gesamten Psalms 130 und mit Bezug auf die beiden genann-
ten Jes-Stellen eine gewisse Ambivalenz in'dem Sinn bei sich haben, als damit zwar zunichst und vor allem der
"Ort" der Not bezeichnet wird, aber hinter diesem sich auch der "Ort" der Befreiung (Schilfmeer-Durchzug) an-
zeigen konnte. Uber diesen Begriff hinaus verbindet Ps 130 mit den genannten (und andern) Jes-Stellen eine the-
matische und wortsemantische, durch ein Begriffscluster vermittelte Néhe (2'pnwmn Jes 51,10; Ps 130,1; 7178 Jes
51,11; Ps 130,7.8; %6 Jes 55,7; Ps 130,4; 1131 Jes 55,5; Ps 130,7; 87 Jes 55.6; Ps 130,1).

77 Grundsiitzliche Uberlegungen dazu in: WEBER, Psalm 77, 29-32.248-250.

78 vgl. dazu auch Jdc 1,24; Jes 21,6-9.11f.; 62,6; Jer 51,12.
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gefihrlichen Aufgabe in dunkler, kaum beleuchteter Nacht, sehnlichst auf das Anbrechen des
Tageslichtes hofft. Eine diesbeziigliche Nihe weist die Aussage Ps 127,1 - dieser Salomo(!)
zugeschriebene Psalm gehort ebenfalls zur Gruppe der Wallfahrtspsalmen - auf, wo die
Aufgabe des Stadt-Wichters rhetorisch und theologisch mit JHWHs Bewachen der Stadt und
beides wiederum mit der menschlichen und géttlichen Initiative des Tempel(neu)baus
verbunden ist. Bedeutsam diirfte in dem Zusammenhang auch Jes 62 sein, wo die
"Auferstehung" Jerusalems in einer Heilsverkiindigung angesagt wird. Dort findet sich die
Aussage, dass tiber den Mauern Jerusalems "Wichter" bestellt werden (Jes 62,6f.). Diese
Aussage pendelt zwischen der Vorstellung eines realen (profanen) Wachdienst auf den
Stadtmauern einerseits und derjenigen eines prophetischen "Wichters” andererseits. Die
normale Titigkeit des Stadtwichters wird mit schweigendem Beobachten (als Spihposten
oder auf Patrouillie) umschrieben werden konnen. Er wird wohl nur bei einer Eintritt einer
Bedrohung sich (durch Schreien oder Signalhorn) laut kundtun und so die Gefahr anzeigen.
Als Appell an Gott, in der Not zu Hilfe zu kommen, ist deshalb wohl der Umstand zu deuten,
dass der prophetische Wichter nicht schweigen, sondern JHWH laut verkiindigen ("erin-
nern"), d.h. ihn bis zum Eintreffen von Hilfe und Heil bittend bedréngen soll.”

Bereits vorhin hat sich nahegelegt, dass der Psalmist von Ps 130 auf die jesajanische Bot-
schaft anspielend Bezug nimmt. Bei dem auf den Zion hin fokussierten Gruppenkontext der
"Wallfahrtspsalmen" (Ps 120-134) kommt die Aufnahme jesajanischer Prophetie und Theo-
logie kaum iiberraschend. So macht die Annahme Sinn, dass der Psalmdichter seine Worte
unter Berufung auf diese Heilsverheissung in diese prophetische Dimension hineinstellt.
Diese Vermutung wiirde zugleich den Wechsel vom "Ich" zum Volk am Ende von Ps 130 und
den Aufruf an "Israel”, auch in Zukunft auszuharren, plausibel machen. Denn auch bei dem in
Ps 130 so prignanten Motiv des "Hoffens" und "Harrens" kann er sich auf jesajanische
Aussagen stiitzen (vgl. v.a. Jes 8,17; 25,9; 26,8f,; 33,2; 40,31; 42,4, 51,5; 59-9-11; 64,2). So
scheinen sich in Ps 130 Zuspruch und Erfahrung von Heil mit Hoffnungen auf noch
weitergehendes Heil zu verbinden: Aus den "(Wasser-) Tiefen"80 und ihrer Dunkelheit ist er
"geborgen" worden und hat bei JHWH Vergebung empfangen. Damit ist fiir ihn - wie den
Wiichter - nach langem Harren der Heilsmorgen angebrochen. Aus dieser Erfahrung heraus
wird er gleichsam zum "prophetischen Wichter" (vgl. Jes 62,6f.), der mit den Worten seines
Psalms Israel zum (Weiter-)Hoffen aufruft, ihm das Heil bei JHWH zuspricht und auf das
noch ausstehende Heil hinweist. Durch diese Haltung des "Harrens" wird nicht nur das Volk
aufgerufen, sondern gleichsam auch JHWH an seine Heilsverheissung "erinnert".8!

Die Stimme dieses Psalms hat bei Gott und den Menschen Gehér gefunden - mehr als einmal.
So kann sich nach dem Matthdus-Evangelium der Engel, der Joseph im Traum erscheint, um
die Geburt von Jesus als dem anzukiindigen, der "sein Volk von seinen Siinden erldsen wird"
(Mt 1,21, vgl. Ps 130,8), auf dieses Wort stiitzen. Und in Tit 2,3f. (vgl. Rom 3,24) wird dazu
aufgerufen, auf die selige Hoffnung und die Erscheinung der Herrlichkeit des grofien Gottes
und unseres Retters, Jesus Christus, zu "harren”, dessen Selbsthingabe dafiir geschah, "damit

79 Vgl. dazu und zu den "Wiichter"-Interpretationen K. KOENEN, Ethik und Eschatologie im Tritojesajabuch.
Eine literarkritische und redaktionsgeschichtliche Studie (WMANT 62), Neukirchen-Vluyn 1990, 122-128.

80 Sie kinnen in wértlichem Sinn fiir eine Zisterne, iibertragen fiir eine Erfahrung von (Todes-)Not oder das Exil
stehen.

81 Im Blick auf Ps 130 wurde auch die Nihe zu bzw. die Abhiingigkeit von anderen (Psalmen-)Texten betont. So
ist u.a. eine Abhéngigkeit von Ps 86 vertreten worden. VANONI, Gott, 330f.342f., hat dies jedoch bestritten und
statt dessen eine kontrastive Aufnahme des ebenfalls mit Jerusalemer Vorstellungen und Institutionen verbunde-
nen Ps 76 (vgl. Ps 76,8ab mit Ps 130,3b.4b) vertreten (zu meiner Einschitzung von Ps 76 vgl. B. WEBER, "In
Salem wurde sein Versteck...". Psalm 76 im Lichte literarischer und historischer Kontexte neu gelesen, BN 97
(1999) 85-103.
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wir erlost werden von aller Gesetzlosigkeit" (vgl. Ps 130,7f.). Auf die Wirkung dieses Psalms
in der Kirchengeschichte wurde bereits am Anfang hingewiesen. Bis heute wird dieser
eindriickliche Psalm in der christlichen Gemeinde gesungen und ausgelegt.®2

Nach der hier vorgelegten Interpretation ist Ps 130 nicht als Bittgebet oder "BufBpsalm", son-
dern als Danklied zu verstehen. Der Psalm kommt zwar aus der Not und von der Bufie her,
aber seine Botschaft ist die gewendete Not, die Heilserfahrung nach der BuBe. Als "Verge-
bungspsalm”, als Dank-, Vertrauens- und Hoffnungsgebet, als Zeugnis erfahrener Gebetser-
horung und Heilszuwendung durch JHWH ist er zugleich ein Aufruf an das Gottesvolk, eben-
falls vertrauensvoll auf Gott zu "harren” - in der Gewissheit, dass in groBer Not sein
erlosendes Erbarmen sich als noch gréBer erweisen wird (vgl. Rém 5,20D).

82 Vertonungen des Psalms finden sich in Gesangbiichern verschiedener Kirchen (im Gesangbuch etwa der
Evangelisch-reformierten Kirchen der deutschsprachigen Schweiz, Basel-Ziirich 1998, finden sich unter den
Nummern 83-86 vier Liedfassungen in Anlehnung an Ps 130). Ps 130 wurde auch als einer von sieben Psalmen
fiir die 54. Bibelwoche 1991/92 (Deutschland) ausgewihlt; vgl. das von der Arbeitsgemeinschaft Missionarische
Dienste in der Evangelischen Kirche in Deutschland in Zusammenarbeit mit der Deutschen Bibelgesellschaft und
dem Katholischen Bibelwerk herausgegebene Text- und Materialbuch: Ausdriicklich leben. Psalmen.
Auslegungen und Gestaltungsvorschlige (Texte zur Bibel 7), Neukirchen-Vluyn 1991 (die Auslegungen stam-
men von O. KEEL).
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