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Genus und Semantik am Beispiel von ,theologischem* }ﬁbi’

Erasmus Gafs, Wiirzburg

Bei kaum einem anderen hebrdischen Wort wird der Bestimmung des Genus so viel
Aufimerksamkeit geschenkt wie bei 724, zumal in ihm schon eine Vorstufe des trinitarischen
Geistbegriffes vermutet wird. Selbst wenn man Abhingigkeiten ausschlieBt, konnte doch die
biblische Redeweise tiber rizf die Vorstellungswelt der Verfasser aufscheinen lassen. Wenn nun
ruh als weibliche GroBe aufgefaBt wird, konnte auch die trinitarische Konzeption des Heiligen
Geistes weibliche Konnotation besitzen.' Weiblichkeit darf hier zurecht als Symbolik der
Fruchtbarkeit und des Schopferischen betrachtet werden;® das grammatische Geschlecht sollte
aber vorerst nicht im Rahmen von biologischer Geschlechtlichkeit gedeutet werden.® Obwohl
das christliche Gottesbild ohnehin eine tbergeschlechtliche Gottesvorstellung besitzt,* wird
gerade von feministischer Seite verstdrkt nach weiblichen Gottesbildern gesucht. Dies hat
insofern eine Berechtigung, als diese Seite des Gottesbildes lange Zeit iibersehen, vielleicht
sogar bewuBt verdringt wurde’ Trotzdem rechtfertigt dies nicht, alttestamentliches
Jtheologisches” rah einseitig als weibliche GroBe zu deuten.®

Dal} zu rah gerade in neuerer Zeit umfangreiche Studien veroffentlicht wurden, demonstriert
das rege Interesse der Exegeten an diesem Thema, obwohl der Begriff rzf mit den
unterschiedlichsten Intentionen untersucht wurde,” kamen kaum neue Aspekte in den Blick,
vor allem der wechselnde Genusgebrauch konnte kaum erklart werden.® Jedenfalls scheint der
Genuswechsel nicht konsequent erfolgt zu sein.”

! Die Geschlechterdifferenz in das trinitarische Gottesbild einzubauen ist problematisch: Der Heilige Geist wird
traditionell dem Vater und dem Sohn untergeordnet. Wenn man nun auf die Weiblichkeit des Heiligen Geistes
rekurriert, wiirde nur ein patriarchales Selbstverstindnis in theologische Dimensionen eingetragen. Ebenso wie
die Frau dem Mann untergeordnet sei, stehe der Heilige Geist unter den anderen géttlichen Personen. Vgl
hierzu RUETHER (1985) 81. Von einer , Heiligen Geistin“ zu sprechen, vgl. MOLTMANN-WENDEL (1987)
202 erscheint als ,,Verhunzung der deutschen Sprache [SCHUNGEL-STRAUMANN (1992) 99], vgl. noch
SCHUNGEL-STRAUMANN (1996B) 118 A 11.

*Vgl. FABRY (1993) 424,

*Vgl. nur HAUKE (1993) 196, der rah als unpersonliche Kraft Gottes, nicht aber als eigenstéindige Person
ansieht.

*Vel. nur exempli gratia KKK §§ 42.239.370.

*Vegl. SCHUNGEL-STRAUMANN (1996B) 120. Ob diese antiweibliche Grundeinstellung tatsichlich das
Schattendasein der Pneumatologie ausgeldst hat, oder nicht vielmehr die geringe biblische Fundierung, bleibt
zu hinterfragen.

SDREYTZA (1990) 183 erkennt immerhin 43 Stellen mit mask ruf Insofern rechtfertigt dies nicht die
selektive Auswahl von SCHUNGEL-STRAUMANN (1988) 70, die nur ein halbes Dutzend mask Ausnahmen
zur Darstellung des zerstérerischen Aspektes von rizf erkennt. Die Einsicht von BAUMANN (1994) 142, daB
»Ruach an wichtigen Stellen aber auch minnlichen Geschlechts ist“, sollte vor vorschnellen Deutungen
warnen.

"Vgl. KOCH (1991) mit christologisch-spiritualistischem Akzent, SCHUNGEL-STRAUMANN (1992) aus
feministischer Perspektive; DREYTZA (1990) mit linguistischem Ansatz; zur Diskussion vgl. REVENTLOW
(1993) 453-458.

¥ SCHUNGEL-STRAUMANN (1992) 69f zicht ,cinige vorliufige Schliisse”: rah ist ,.dann masc. formuliert,
wenn es etwas Gewaltsames an sich hat...Uberall dort aber, wo der Zusammenhang mit schépferischem,
lebensschaffendem bzw. belebendem Handeln deutlich wird, ist »w/ ausnahmslos weiblich®. DaB dieses Urteil
vorlaufig ist, werden die Gegenbeispiele zeigen. Den schliissigsten Ansatz beziiglich des Genuswechsels bietet
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Methodisch sollen bei der Betrachtung von ,theologischem“ r&4 nur solche Belege
herausgegriffen werden, die explizit rah als theologische Kategorie ausweisen;'® hier kommen
alle CsV mit 7/, %lo*him, “iloh, 1ahi oder YHWH in Betracht; ebenso werden alle PronV
untersucht, deren ePP auf %, %lo*him, %loh, Tahin oder YHWH zuriickweist. Alle anderen
Stellen werden nur dann herangezogen, wenn sie zur Klirung des Genus oder Genuswechsel
hilfreich sind, d. h. es werden alle analogen Fiigungen mit nicht-theologischem rzh nach ihren
Genusverhiltnissen befragt und mit dem Ergebnis von ,theclogischem® rih konfrontiert.
Freilich sind die hier zu erzielenden Ergebnisse nur als Versuch zu betrachten, der angesichts
einer scheinbar verwirrenden Fille von unterschiedlichen Genuskonstellationen tragfihige und
intersubjektiv nachvollzichbare Grinde fir den Genusgebrauch bei ,theologischem™ rah
erbringen will. Diese Untersuchung versteht sich auch als Anregung eines ménnlichen Exegeten
fir feministische Bibelexegese: gerade bei divergierendem Genusgebrauch sollte nach den
Griinden fiir fem oder mask Verwendungsweise gefragt werden. Auch wenn der fem Gebrauch
iberwiegt, sollte doch die vereinzelte mask Verwendung gewiirdigt werden, gerade auch um
herauszufinden, wieso hier eine ménnliche Kategorie eingetragen wurde.

Femininer Gebrauch von , theologischem® rih (31 Belege)

a) Fiigung rih + Ptz (6 Belege)

Gen 1,2¢ w=riah “lo*him m rabfhJipt al piné ha=maym

Ri 6,34a w=rah YHWH Iabisa ’at GD'WN

1 Sam 16,15b hinni(h) naC) rah %lo*him" raJa m ba¥Jit-i=ka

Jes 59,19cR rith YHWH no*sisa b=o

Hag 2,5a w =rah=1 G*midt b =tok=kim

2 Chr 24,20a w=rih “ilo*him labisa ‘at ZKRYH bin YHWYD® ha=ko*hin

Wenn rah mit Piz in einem NS verbunden wird, wird dadurch eine gegenwartige und aktuell
wirkende Ausstattung mit rah festgestellt. Die qualitative Beschaffenheit von i variiert von
positiv bis negativ. Da diese Fiigung in den unterschiedlichsten Textsorten zu finden ist, kann
auch ihr Genusgebrauch als gepragt gelten. Nur in Hos 13,15 wird mit rih ein mask Ptz

von SODEN (1992) 57-63, nach dem mask i vor allem den ,,Wind* bezeichnet und fem »f in Angleichung
an fem naps gebildet ist.

?Vgl. MULLER (1994) 29, der dies aus der Nachtraglichkeit und Kiinstlichkeit dieser Unterscheidung erklirt.
Dann stellt sich aber die Frage, ob die Unterscheidung des Genus in den semitischen Sprachen wirklich von
groferer Bedeutung ist als in den modernen Sprachen, wie SCHUNGEL-STRAUMANN (1988) 61;
SCHUNGEL-STRAUMANN (1991) 146 meint. Wenn die Genusunterscheidung wirklich so entscheidend in
den semitischen Sprachen ist, kann man fragen, weshalb z. B. gabara und farb Feminina sind, vgl. schon
HEINE (1987) 35f.

Auch von der vergleichenden Linguistik ergeben sich Probleme: weshalb sind bestimmte Worte fem wihrend
andere mask sind? Weshalb wechselt das Genus? Hierfiir nur ein Beispiel der deutschen Sprache: die offiziellen
Namen von Autos sind immer mask [Ausnahme: die Corvette; die Ente ist als Kosename fiir den 2CV
anzusehen), wahrend Motorrider immer fem verwendet werden. Hingt das wohl an der besonderen und
innigen auch korperlichen Verbindung, die der Fahrer zu seinem Motorrad entwickelt? Ist so die Ausnahme
der Corvette zu erklaren? Oder kommt das mask Genus des Automobils von ,,dem Wagen” und das fem Genus
des Motorrades von ,,der Maschine"? Sind hier wirklich Vorstellungswelten der SprecherInnen beteiligt oder ist
nicht die Genusfrage eine unerklirliche Festlegung?

Y Mit dem Computer-Konkordanzprogramm Rut von Dr. Joachim Fries wurden insgesamt 386 Belege von rif
ermittelt. Dieser Befund galt als Arbeitsgrundlage, auch wenn andere Konkordanzen oder Worterbiicher 378
hebraische und 11 aramiische Belege erkennen, vgl. TENGSTROM (1993) 393.
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verbunden,"” das aber von rih durch eine PripV getrennt wird, die eine lokative
Niherbestimmung zum Ptz bildet. Der Genuswechsel konnte durch die Sperrstellung bedingt
sein.

b) Fiigung rizh + VAdj (2 Belege)
Ps 143,10c rub=ka toba’
Neh 9,20a.al w =rith=ka ha={oba natatta | =haskil-a=m

Theologisch gebrauchtes rih verbindet sich in zwei Fallen mit dem VAdj f0b. In beiden Fallen
handelt es sich um fem 7h, unabhéngig von der Satzart, in der es steht; so kann rzh im NS als
Subj firmieren oder im Rahmen eines VS durch eine AttV mit foba niher bestimmt sein. Die
positive Eigenschaft von rah wird durch das Vadj ausgedriickt. Ob allein fem Genusgebrauch
auch auf eine positive Verwendung von rah schlieBen lassen darf, ist nicht gesichert; denn dann
wiirde man auch die Figung raf + mask VAdj in einem negativen Kontext erwarten.
Jedenfalls die Fugung von rah + tob ist durchweg fem.'? Hier ist an lexikalische Gepragtheit
zu denken.

¢) Fiigung HYY + rah (9 Belege)

€8]

Num 24,2¢ wa=tihy al-a(v)=w rub *16*him

Ri 3,10a wa=tihy al-a(v)=w rih YHWH

Ri 11,29a wa=tihy %l YPTH rah YHWH

1 Sam 19,9a wa=tihy rih YHWH' ra?<a il S°WL

1 Sam 19,20d wa=tihy ‘al mal’ike S°WL rah ilo*him

1 Sam 19,23b wa=tihy ‘al-a(y)=w gam hi() rah lo*him

wa=PK-KF von HYY verbindet sich stets mit fem ,theologischen® raf, unabhingig davon, ob
rith ’ilo*him oder riah YHWH steht. Auch die Verbvalenz ist nicht entscheidend; denn HYY
wird mit den Prap @l und ¥ verbunden. Fir die Deutung hinsichtlich der Genusfrage ist
1 Sam 19,9a wichtig: hier kommt ein boser Geist iiber Saul. Fem raf hat also nicht eo ipso
positive Bedeutung. Vielmehr kann fem rah positiv im Rahmen einer Ermachtigung stehen,
aber auch die negative Inbesitznahme kann mit fem rah ausgedriickt werden. Zum
semantischen Gebrauch von HYY wire iiberdies zu tiberlegen, ob nicht HYY durative Funktion
hat, im Sinne einer dauerhaften und bleibenden Erméchtigung des Geisttragers.

2 ,
1 Sam 16,16d.dl w'=haya b=hyot ‘al-e=ka ruh “ilo*him ra{‘ja

Im Infinitivsatz laBt sich das Genus von rizh nur am attributiv gefligten Adj bestimmen. Hier
wird HYY + @l + fem rah gefiigt, das zudem negativ konnotiert ist. Hier wird negatives raf
verwendet und zwar nicht in der Form HYY + 3/ + fem ruih, wie in der damit zu vergleichenden
Stelle 1 Sam 19,9a. Das fem Genus liegt ausschlieBlich an der dauerhaften Erméchtigung mit
positiver oder negativer rizh, ohne daf lexikalische' oder syntaktische'* Gepragtheit vorliegt.

"' Vgl Hos 13,15¢ ruh YHWH mim=midbar G*I.

12Das gilt auch fiir die Fille mit nicht-theologischem rak; vgl. BSir 30,15b w=nih foba mip=p ninim;
B HYY + % oder a/+ fem negatives rih.

" ywa=PK-KF oder Inf.
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3)

2 Chr 15,1aP.a w=ZRYHW bin ‘WDD hayita al-a(y)-w rih %16*him

2 Chr 20,14aP.a w=YHZY’L bin ZKRYHW bin BNYH bin YY°’L bin MTNYH
ha=LW-I min bdne °SP hayila ‘al-a(y)=w rah YHWH b=tok
ha=qahal

Die beiden Fille von w =x-SK bezeichnen beide relativen Neuanfang und stellen damit das
folgende Geschehen unter die Wirkung des Geistes, der dauerhaft die Ereignisse zu
beeinflussen weifl. Wahrend bei den obigen Fillen von wa=PK-KF der Ermichtigung durch
den Geist erst wihrend einer Erzahlung eintritt, wird hier schon am Erzihlbeginn diese
besondere Kriftigung ausgedriickt. Nur darin unterscheiden sich (1) und (3).

Die Fiigung HYY + ,theologische” rih ist also durchweg fem belegt’’ und bezeichnet die
aktuelle In-Besitz-Nahme durch rizf, die zu besonderen Taten bewegt und befahigt. Worum es
sich dabei handelt, wird nicht ausgedriickt. Vielmehr geht es um richtungsunabhéngige
Bewegung, die nicht auf nur ein vorgegebenes Ziel sich ausrichtet. /YY wird in diesen Fallen
wohl nicht nur einmaliges In-Bewegungsetzen ausdriicken, sondern vielmehr die dauerhafie
Befihigung zu positiven bzw. negativen Taten. Aufgrund ihrer Formelhaftigkeit wird fem
Genus verwendet. Die positive und negative Qualifizierung ist abhangig vom jeweiligen
Kontext, hdangt aber nicht am Genusgebrauch.

d) Fiigung HLL + ruh (1 Beleg)
Ri 13,25a.al u;:tabﬂ[]] rih YHWH ['=pam=0 b=mahné(h) DN ben SR%a w=ben
ST
Hier wird der Anfang (HLL-H) einer dauerhaften Inbesitznahme durch fem rizh ausgedrickt.
HLL-H dient als Modifikatorverb,'® das den Anfang der im Infinitivsatz ausgedriickten
Handlung bezeichnet. Damit liegt der Schwerpunkt auf P (,,antreiben”). In dieser Hinsicht
148t sich diese Stelle mit den Belegen von HYY + fem ruh vergleichen, nur daf3 hier besonderer
Wert auf den Beginn gelegt wird.

¢) Fiigung SLH + rah (6 Belege)

(1)

Ri 14,6a.19a wa=tislah ‘al-a(y)=w rai YHWH

1 Sam 10,10c wa=tislah ‘al-a(y)=w rih %16*him"

1 Sam 11,6a wa—tislah rah %1o*him" ‘al $WL

1 Sam 16,13 wa=tislah ruh YHWH' il DWD mifnj=ha=yom ha=hu(’) wa=ma‘Tl-a-h
1 Sam 18,10b wa=tislah rah ilo*him ra<Ja *l S°WL

15 Im Gesamtkorpus gibt es allerdings zwei Fiigungstypen von HYY + nicht explizit theologisches rif, die nicht
fem verbunden werden:

Ez 1,12.20; %/ %sr yihyd $amm-a-h ha=rih la=Iikt

Jos 5,11; 1Koen 10,5; 2 Chr 9,4: w =/5(°) haya b-a=h ‘0d rah

Im ersten Fall werden die Wesen und die Rider des Thronwagens von mask »a/ in Bewegung versetzt, wobei
mit samm-a(h) eine Zielangabe beigefiigt wird. Nicht richtungslose Bewegung, sondern zielgerichtetes
Bewegen wird hier mit mask ri# verbunden. Gegen SCHUNGEL-STRAUMANN (19964) 209, die hier fem
Genus annimmt.

Im zweiten Fall fehlt mask rah, die zur Bewegung verhelfen konnte. Vielmehr breitet sich Mutlosigkeit und
Verzagtheit aus. Fehlende rif wird mask ausgedriickt, wiihrend aktueller Besitz von ri/ immer fem verbunden
wird, vgl. noch Gen 45,27, Num 14,24; 2 Chr 20,14.

¢ Vgl. SEIDL (1997) 207.
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Die dauerhafte Befihigung durch rizh wird auch in diesen Belegen mit wa=PK-KF von SLH
durch fem Genus ausgedriickt. Wie bei der Fiigung mit HLL liegt hier der Schwerpunkt auf
den Beginn der Inbesitznahme. Auch hier wird ru# dhnlich wie bei H¥Y positiv und negativ
konnotiert, wobei dies unabhéngig von der Verbvalenz ist: in der Verbindung SLH + ¥/ kann
positives'” und negatives' fem rah auftauchen. Wiederum liegt die Wahl des Genus nicht an
der Qualifizierung von rah, sondern an der dauerhaften Befahigung, deren Anfang hier
ausgedriickt wird,

(2) .
1 Sam 10,6a.al w =saliha ‘al-é=ka ruh YHWH b=Sum*=c" °at ha=dibarim ha="ilod

Der Unterschied zu den Belegen von (1) ist die Ansage von zukiinftiger Geisterméchtigung,
die korrekt mit w =SK ausgedriickt wird. Der Wechsel der Verbformation liegt ausschlieBlich
an der Intention des Verfassers. Von Priagung kann nicht gesprochen werden.

f) Fiigung ruh + SuR (1 Beleg) -
1 Sam 16,14a w=rah YHWH' sara mi/n]=5im[m] S"WL

Im Gegensatz zu d) und e) wird hier das Ende der Ermachtigung durch den Geist ausgesagt.
Nach dem Wirken des guten Geistes qualt Saul nun in 14b ein béser Geist, der von YHWH
gesandt ist (rih raJa mifnj="it/t]" YHWH). Beide Geistarten sind fem. Eine Qualifizierung
beziiglich des Genus ist also nicht auszumachen. In 14b wurde r/ nicht zu theologischem riuh
gezahlt, da hier nicht ein Possessivverhiltnis, sondern eine AppV vorliegt, was die Zuweisung
von rith zu YHWH/il6*him nicht gesichert erscheinen laft. Die Verbindung von negativ
qualifiziertem nicht-theologischem raf + SiR ist ebenfalls fem." Da alle Verbindungen von
riah + SaR unabhingig von ihrer Qualifizierung fem sind, wird wohl auch das Ende des
Geistbesitzes formelhaft mit fem Genus ausgedriickt.

g) Fiigung NiH + rith (2 Belege)

Jes 11,2 w=naha ‘al-a(y)=w rah YHWH rah hukma w=bina ruh sa
w =gdbira rih dit w=yirat YHWH
Jes 63,14a k'=[hJa=bihima b"~[hJa=biqa tirid rah YHWEH tanih-an=hJu(w)

Das Verbum NaH umfaBt zwei semantische Bereiche: ,sich niederlassen und ,ruhen. Der
Beginn des Wirkens, aber auch die dauerhafte Wirkung kann mit diesem Verbum adédquat
ausgedriickt werden. In beiden Fillen wird Zukiinftiges thematisiert. In Jes 11,2 wird dies
durch w =SK, in Jes 63,14a durch x-PK ausgedriickt. Im ersten Satz liegt der Schwerpunkt auf
der dauerhaften Ruhe der fem rizh auf dem zukunftigen Friedensstifter. Angesichts der
Tatsache, daB diese Ruhe nicht in Tatenlosigkeit miindet,”” meint NuH hier wohl den Beginn
einer dauerhaften Erméchtigung. In Jes 63,14 ist fem rah das Mittel, um zur Ruhe zu gelangen.
Dies ist der erste Fall von rah, der nicht auf eine dauerhafte, ziellose Erméchtigung hinauslauft;
vielmehr ist »zh hier mit resultativer Bedeutung verbunden. Die beiden weiteren Belege von
nicht-theologischem rif + NaH sind ebenfalls fem. Die Ruhe bzw. der Beginn der Ruhe von
rah wird durchweg fem gezeichnet.

7 vgl. 1 Sam 16,13.

'®ygl. 1 Sam 18,10b.

'9Vgl. 1 Sam 16,23f w =sard mifn]=al-a(y)=w rih ha=ra¥"]a.
2vgl. Jes 11,3-5.
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h) Fiigung rizh +NSB (1 Beleg)
Jes 40,7¢ ki rah YHWH nas ba b=o

Das selten belegte Verbum NSB (,wehen®) bezeichnet eine dauerhafte Handlung, also einen
dauernden Windzug. In der vorliegenden Stelle hat fem rizh zerstorerische Wirkung, Auch hier
wird deutlich, da3 nicht am Genus positive oder negative Konnotationen hiingen, vielmehr an
der Semantik der Worte im Kontext. Gerade flir meteorologische Zusammenhénge ist die
negative Qualifizierung von rith typisch.

i) Fiigung rah + SY (1 Beleg)
Ij 33,4a rih il ‘aSat=ni

Im Rahmen einer Schopfungstitigkeit kommt rih nur an dieser Stelle vor, wo es die
Schopfung Tjobs durch riah il bezeichnet. Ahnlich wie oben in Jes 63,14 hat das Geistwirken
hier keine den Menschen dauerhaft betreffende Komponente. Vielmehr ist hier fem rih
Schopfungsterminus. Trotzdem darf keine Verbindung zu Gen 1,2 gezogen werden:®' zum
einen schwebt dort ein rizh %/6*him, und kein ruh I, iiber dem Urwasser; zum anderen wird

in Gen 1 die Schopfungstitigkeit mit BR *ausgedriickt.

J) Fiigung NPL + rah (1 Beleg)
Ez. 11,54 wa=tippul ‘al-ay=[y] rih YHWH

Die Verbindung NPL + rih ist nur hier belegt. Die fem Verwendung bei Ez kann darauf
zuriickzufiihren sein, daB hier der Anfang der Ermiéchtigung durch riah YHWH geschildert
werden soll. Vielleicht unterliegt aber dies einem gewissen Genuszwang in Ez. SchlieBlich sind
alle Belege von nicht-theologischem ruf, der den Menschen hochhebt und an anderer Stelle
niederlaBt, als fem ausgewiesen. Alle Fiigungen von nicht-theologischem ruzk mit Bo™ bzw.
dem Adj fadas™ sind fem. Selbst rah in seiner meteorologischen Bedeutung® ist bei Ez fem.
Nur zwei Belege bei Ez sind mask: Ez 19,12 und Ez 27,26; in beiden Fallen geht es um rah
ha=qadin. Nur in dieser Verbindung ist rah bei Ez mask. Interessanterweise sind alle
Verbindungen von_rah ha=qadim mask®, wahrend die indeterminierte CsV ruh qadim
durchwegs fem ist.*” Wahrscheinlich verwendet Ez die determinierte Wortfligung mit ihrem
traditionellen Genus und bringt damit eine Verschiebung des Genus von fem zu mask in seine
Texte. Eine negatwe Qualifizierung liegt wohl nicht vor, da Ez auch fem rah negativ
verwenden kann ** Trotzdem kann festgehalten werden, daB bei Ez »theologisches” 7 immer
fem, nicht-theologisches #&h fast immer, mit erklarbaren Ausnahmen, fem ist.

*! Zumeist wird Gen 1,2 im Sinne von ,Geist Gottes* gedeutet, vgl. von SODEN (1992) 60 A 5. Die jiidische
Tradition denkt aber eher an die Bedeutung ,Wind“, vgl. KEDAR-KOPFSTEIN (1994) 22. Fiir ,Wind“ als
,»Chaoselement oder wahrscheinlicher als Gottes schopferische Kraft* spricht sich TENGSTROM (1993)
403.405f aus. Zur Deutung ,,Wind“ vgl. noch SCHMIDT (1984) 172; BAUKS (1997) 132-141. SCHUNGEL-
STRAUMANN (1992) 83 wehrt sich gegen eine einseitige Klassifizierung, Wind und Geist gegeneinander
auszuspielen; vielmehr ist in i/ beides zusammengedacht.

2ygl Ez3,12.14; 8,3; 11,1.24; 43 5.

B ygl Ez 2,2; 3,24; 37,10.

*vgl. Ez 11,19; 18,31; 36,26.

5yel Ez 1,4; 13,11.

Vgl Ex 10,13; Ez 19,12; 27,26. Nur Ez 17,10 1t sich genusspezifisch nicht sicher bestimmen.

¥ vgl. Ex 14,21; Jon 4,8.

*Vgl. Bz 14: rah sd%ara dient hier zwar im Rahmen ciner Theophanieschilderung, vgl. SCHUNGEL-
STRAUMANN (1996A) 205, die Ambivalenz von s4%ra bleibt aber bestehen.
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k) Fiigung Nu§ + ruh (1 Beleg)
Jes 59,19¢R rith YHWH no*sisa b=o

Die singulir belegte Form des D-Stamms von NaS driickt als x-SK perfektiven Aspekt aus. rif
YHWH ist also hier die antreibende Kraft, die dauerhafte Auswirkung zeigt und den Strom
verengt.

Maskuliner Gebrauch von ,,theologischem® rih (9 Belege)

a) Fiigung DaN + rah (1 Beleg)
Gen 6,3b 10(°) yadon riah=r b=[hja="adam 1=%*lam

Das Hapaxlegomenon DaV (,walten,  herrschen) fillt fiir einen Vergleich bezuglich des
Genusgebrauches aus. Bestenfalls konnte man fiir das Buch Gen eine gewisse Inkongruenz
feststellen: Gen 1,2 ist fem, Gen 6,3 ist mask und Gen 41,38 ist nicht bestimmbar. Ob man den
Genuswechsel von mask zu fem mittels Diachronie l6sen kann, 148t sich nicht feststellen.

b) Fiigung rih + DBR (1 Beleg)
2 Sam 23,2a ruh YHWH dibbir b=i

Die Verbformation x-SK verweist auf perfektiven Aspekt. Damit wird darauf hingewiesen, daB
durch David wihrend seines bisherigen Lebens rih YHWH gesprochen hat Dies ist uberdies
die einzige Fligung von rizh + DBR, wihrend mask Sub dabar gerne im Nahkontext von fem
rah steht” Beide Begriffe stchen in einem ausgewogenen Gleichgewicht und konnen
annihernd synonym gebraucht werden. Vielleicht ist aufgrund dieser Zusammenstellung mit
mask dc;lbar das Genus von ruf in Verbindung mit DBR von fem nach mask gedndert
worden.

c) Fiigung rifh+ NS” (2 Belege)
1 Koén 18,12¢ w=ruh YHWII yissa®ka
2 Kon 2,16e pan ndsa’=o rui YHWH

Die meisten Fiigungen von NS” + ru finden sich bei Ez und sind dort durchweg fem*? Die
Aussagen beziehen sich aber nicht explizit auf theologischen Gebrauch. Vielmehr hebt raj den
Menschen hoch und befordert ihn an einen anderen Platz. Die Verbindung von NS° + rizh steht
bei Ez entweder in der Form wa=PK-KF oder x-SK. Auffillig bei der mask Verwendungsweise
ist der Umstand, daB in beiden Fallen eine Befiirchtung zum Ausdruck gebracht wird. So wird
mit dem Gedanken gespielt, ob rah FHWH Elija entweder bereits emporgehoben hat
(2 Kon 2,16) oder noch emporheben wird (1 Kon 18,12). Der Grund fiir die Verschiebung des
Genus liegt also in der Veranderung des Sprechaktes. Die Verwendung des mask Genus
aufgrund der Befiirchtung eines Sachverhaltes kénnte auch durch den nicht-theologischen
Gebrauch von rih belegt werden: in Jes 57,13 steht mask rah, um auszudriicken, daB

Vgl Jes 59,21; Ps 33,6; 147,18; 148,8; vgl. hierzu noch SCHMITT (1995) 370,

* Vgl SCHUNGEL-STRAUMANN (1988) 66.

' In Jes 59,21; Ps 33,6; 147,18 wird rizh synonym zu dabar verwendet. Alle drei Belege lassen kein eindeutiges
Genus erkennen. Vielleicht hat sich auch hier schon ein Genuswechsel von fem nach mask vollzogen.

2 Vgl. Ez3,12.14; 8.3; 11,1.24; 435.
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befiirchtet wird, daB die Gotzen entfernt werden, obschon sie keine Auswirkung auf das Leben
ihrer Verehrer besitzen, wihrend in Jes 41,16 die Entfernung der Feinde als reale
Zukunftsschilderung dargestellt wird, die insgeheim erhofft wird. Mask nicht-theologisches rih
in Ex 10,13 hangt wohl mit der determinierten CsV riah ha=qadim zusammen, wie oben
gezeigt wurde. Der Beleg von mask rih in Tritojesaja mag einer einseitig diachronen Analyse
wehren, die den Genuswechsel von mask nach fem ab der Exilszeit verortet.

d) Fiigung BR + rih (2 Belege) -
1 Kon 22,24d.dl %6 zi' ‘abar ruh YHWH mifn]="itt=I |'=dabbir ‘ot-a=k"
2 Chr 18,23d.dR.1  ’¢ z4 ha=dark ‘abar rah YHWH mifn]="itt=r 1 =dabbir ‘0*t-a=k

In beiden Fillen steht s YHWH, um im Rahmen einer Frage die Irrealitit der beflirchteten
Behauptung herauszustellen. rah YHWH ist in der Sprecherintention ganz sicher nicht vom
Sprecher gewichen. Ahnlich wie in c) wird wohl mask ,theologisches” rih dann verwendet,
um eine Befiirchtung bzw. einen irrealen Sachverhalt auszudriicken. Die nicht-theologische
CsV rizh gina steht in Num 5,14 mit mask Genus und in Num 5,30 mit fem Genus. Der Grund
fur den Genuswechsel ist hier nicht ersichtlich. Vielleicht ist hier eine semantische Nuancierung
anzunehmen, demzufolge ein irrealer und ein realer Sachverhalt dargestellt wird: rith gin’a in
Num 5,14d kommt iiber den Mann, obwohl sich seine Frau nicht verunreinigt hat. Um in
unmittelbarer Nihe nicht das Genus zu wechseln, wird in Num 5,14a trotz realen Sachverhaltes
mask Genus verwendet. Der Genuswechsel konnte aber auch text- oder literarkritisch erklart
werden. Die beiden anderen fem Belege der Fiigung BR + rih beschiftigen sich mit der
zerstorerischen Wirkung von rah*>* Auch hier wird deutlich, daB eine einseitige Qualifizierung
dergestalt, daB3 sich fem rah ausschlieBlich positiv auswirkt, nicht greift.

e) Fiigung rafi + OBS (1 Beleg)
Jes 34,16fP.f w =rah=0 hi(®) qibbis-a=n[n]

Die Fiigung von rizh + OBS findet sich nur hier. Mask Genus an dieser Stelle wird wohl in
Analogie zu Jes 34,16ePe pi=[y]" ha() siwwa gebildet worden sein. Auf textkritischen und
interpretatorischen Schwierigkeiten dieses Verses soll hier nicht eingegangen werden. Es
genugt auf die Parallelitét hinzuweisen, die fiir das mask Genus verantwortlich zu sein scheint.

f) Fiigung rizh + x + Ptz (1 Beleg)
Hos 13,15¢ rah YHWH mim=midbar 0*ld

Aufgrund der Sperrstellung wird hier wahrscheinlich im Gegensatz zu den iibrigen Belegen
mask Genus bevorzugt. Die Fiigung von ,theologischem® rizh + x + Ptz ist tiberdies singular
und kann mit keiner anderen Stelle verglichen werden.

g) Fiigung QSR + ruh (1 Beleg)
Mich 2,7b hd=qasar rah YHWH

Die Fiigung QSR + ruh ist nur zweimal belegt. Mit nicht-theologischem rah wird in Ij 21,4
fem Genus verwendet. Dieser Genuswechsel mag mit der synonymen Ausdrucksweise QSR +
nap$ zusammenhangen, die tberall fem belegt ist.>* rah ersetzt somit naps, wobei es dessen

¥ vgl. Ps 103,16; 1j 37,21
*Vgl. Num 21,4; Ri 10,16; 16,16; Sach 11,8.
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Genus tbernimmt. In Mich 2,7 wird hingegen das urspriingliche Genus dieser Fiigung belegt
sein. Moglich wire auBerdem, daf bei der Fiigung QSR + rih schon immer fem Genus stand.
Um dies aber von seiner nicht-theologischen Bedeutung abzuheben, konnte das Genus
verandert worden sein.

Geschlechtsunbestimmter Gebrauch (34 Belege)

Eine Reihe von Belegen lassen kein eindeutiges Genus erkennen; der Vollstandigkeit halber,
sollen sie trotzdem hier aufgeflihrt werden:

Gen 41,38b wa=tippa‘im rﬂb——-é =

Ex 31,3 wa="malle’) ‘o*=0 rh ilo*him b=hukma w=b “tabuna’
w=b =di t w =b =kulfl] mala( )kd

35,31b.bR.b W= ku][[j dsr nadaba rah=0 ‘0%=0 hibr'u ‘at taramat YHWH

I =mala()kt
ha=quds
w =haya b=hyot ruh"

uhl moid w=l=kulfl] Gbo*dat=0 w=I=bdgidé

1 Sam 16,23a.al 5la*him il S"WL

Jes 30,1c w=lo(®) rah=1

Jes 30,28a.aR w =rih=0 k =nahl $otip ‘ad sawwa(’)r yihsd
Jes 40,13a mi tikkin “at rah YHWH

Jes 42,1c natatti rah=1 ‘al-a(y)=w

Jes 44,3¢c isouq rah=i ‘al zar-i=ka

Jes 48,16¢” w =t a(b) ddo*n-ay=[y] YHWH Salah-a=ni w =rith=o
Jes 59 21lc.cRl. cchc rih=r ’asr ‘al-é=ka w—dabar-ayk[y] s Samti b=pi=ka lo(>)
yamust mip=pi—ka w =mip=pi zar=ka w =mip=pi zar® zar=ka

Jes 61,1a rizh ‘ddo*n-ay={y] YHWH ‘al-ay=[y]

Jes 63,10b w =Gssiba *at ruh quds=o

Jes 63,11c ‘ayye(h) ha=sam b =qarb=o ’at ruh quds=o

Ez 11,24b wa=tabi~i=ni KSD-im-a-h *l ha=gola b=[hja=mar’d b =rah lo*him
Ez 37,14a w =natatti rih=1 ba=kim

Bz 39:29h 163 *4ST Sapakti at rah=r ‘al bet YSR’L nd’0*m ‘ido*n-ay={y] YHWH
Joel 3,1b “ISpu(w)k at ruh=i ‘al kulfl] basar

Joel 3,2 w=gam ‘al ha=%badim w'=%l ha=Sipahot b=[hJa=yamim

ha=himea(h) “iSpu(w)k “at rah=1
w="ulam ‘ano*ki maleC)ti kub[h] Citft] rah YHWH w=mispat
w =gdbura | =haggid I'=Y QB pa§—o w1 =YSR’L hatta(’)t=0
ki im b =rah=r
ha=yasi’im il ’ars sapon
hinihi °at rah=r b =ars sapon

w=libb-a=m Sama Samir miS=Smu(w)° at ha=tora w'=’at
ha=debarim ‘asr Salah YHWH siba’ot b =roh=6 b'=yad ha=nibiim
ha=ri(*)$0*nim

Mich 3,8a.al1.al2

Sach 4,6f
Sach 6,8d

Sach 7,12a.al.alR

Ps 104,30a
Ps 139,7a
Ps 147,18c*

tSallih rah=ka
“an-a-h “lik mifn]=roh-i=ka
yassib rah=o

% Auber Acht bleibt, ob nicht aufgrund einer Ersparungskonstruktion hier »a/ ebenfalls mask ist; dann miifite
man ri4=o salah-a=ns ansetzen.
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Ij 26,13a b =ruh=0 Samaym Sipra

Ij 27,3b w'=rah ‘iloh b="app=I

Ij 34,14b riah=0 w =ndsamat=0 “il-a(y)=w yi‘sup

Dan 4,5a.aR1.aR2  w=%d “ubren’ lfl] qudim-ay=[y] DNY’L di $m-i=h BLTS’SR
k'=sum” “lab=7 w'=df ruh ‘lahin qaddi¥in b-i=h

Dan 4,6b dr rizh “lahin qaddisin b-a=k

Dan 4,15¢ dr rith “lahin gaddi$in b-a=

Dan 5,11a.aR “it-ay gbar b =malkit-a=k di rah °lahin qaddisin b-i=h
Dan 5,14b df riah “labin’ b-a=k

Neh 9,30b wa=tad ba=m b'=rih=ka b=yad nibr’é=ka
Zusammenfassung

Fem ,theologisches“ rih wird vorzugsweise zur Aussage von dauerhaften Zustinden
verwendet: Dies kann durch NS mit Ptz bzw. VAdj ausgedriickt werden. Auch die Verben
HYY, NaH und NSB bezeichnen dauerhafte Sachverhalte. 7ih wird auBerdem dann fem
verwendet, wenn es um den Beginn (HLL, SLH, NPL) bzw. das Ende (S@R) einer Befihigung
mit rah geht. Individueller Sachverhalt wird nur im Rahmen von (Neu-)Schépfungsaussagen
mit fem rah verbunden: die Erschaffung Ijobs (Ij 33,4f), das Zur-Ruhe-Kommen der Wiisten-
Generation (Jes 63,14).

Mask Genus kommt in seltenen Fiigungen vor (D). Es wird besonders dann verwendet,
wenn der ausgesagte Sachverhalt befiirchtet wird oder ganzlich als irreal herausgestellt werden
soll (NS° BR). An zwei Stellen liegt Analogiebildung vor (DBR, QBS). Um die theologische
von der nicht-theologischen Bedeutung von riafi abzuheben, kann es auch zu einem
Genuswechsel von fem nach mask kommen, ohne dabei eine semantische Nuancierung zu
bewirken (O SR).

Es bleibt also festzuhalten: Das Genus von rih rithrt von der Gepragtheit mit bestimmten
Lexemen und spezifischen Satzstrukturen. Wenn diese Geprégtheit aufgebrochen werden soll,
wird das Genus gewechselt. Dies geschieht dann, wenn theologischer von nicht-theologischem
Gebrauch unterschieden werden soll bzw. wenn sprechakttheoretische Veranderungen
intendiert sind. Die Gepragtheit des Genus wird durch den lexikalischen und syntaktischen
Kontext bestimmt; so wird z. B. ra# in der Zusammenstellung mit naps fem,>” mit dabar aber
mask. Auch die Genusverhaltnisse des Nahkontextes konnen das Genus von rih verindern.

* Hier konnte auch die Fiigung NSB PK 3ms + rif vorliegen; allerdings spricht die fom Fiigung in Jes 40,7
gegen den mask Gebrauch in dieser Stelle.
7Vgl. von SODEN (1992) 57-63.
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