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Das Riitsel des ,,(sehr) hohen Berges® in den Evangelien
' Uberlegungen zu seiner Idenditét und Bedeutung

Klaus P. Fischer - Heidglberg
L
1. Fragestellung

An drei Stellen ist bei Mk und Mt von einem ,,(sehr) hohen Berg™ — . 6pog bymAdv (Aiav)“ —
die Rede (Mk 9,2; Mt 4,8; 17,1). Es sind die Erzihlungen von den Versuchungen Jesu (Mt)
und von seiner Verklarung. Doch ist der Ausdruck ist nicht allen Synoptikern gemeinsam.
Lk kennt ihn nicht: in der Versuchungserzidhlung fithrt der Teufel Jesus zwar , hinauf™, ldsst
ihn jedoch die Kénigreiche der bewohnten Welt, szart auf einem ,, hohen Berg“, ,,in einem
Augenblick™ (4,5) schauen; in seiner Darstellung der Ferkidrung fehlt das Adjektiv ,,hoch*
ebenso wie die Unbestimmtheit des Berges; stattdessen ldsst Lk Jesus zu ,.dem Berg* aufstei-
gen (aveBn elg o opog mpocevtachal - Lk 9,28; vorbereitet durch 6,12).

In einem fritheren Beitrag' bezog der Verfasser diese Wendung — ,der Berg® — bei Mk, Lk
und, vor allem, Mt auf den Zion, und zwar auf den dsterlich begriindeten Zion der End- und
Heilszeit, wies aber den anderslautenden Ausdruck ,,(sehr) hoher Berg™ — im Anschluss an
U.Luz — der ,mythischen Sprache* zu. Nunmehr l3sst sich jedoch zeigen, dass auch dieser
Ausdruck ,,(sehr) hoher Berg” an den genannten Stellen verstehbar ist in Analogie zu der Be-
deutung, die wir fiir die synoptische Wendung ,.der Berg“ umrissen haben.

2. Probleme der Orts- und Zeitangaben

Bleiben wir zunéchst beim Berg der Verkldirung.

Seit dem 4.Jahrhundert wurde er, wie man wei3, mit dem galildischen Berg Tabor liber der
Jesreel-Ebene gleichgesetzt; und bis heute huldigen zahlreiche Pilgerreisen dieser Tradition.
Nimmt man an, dass — nach Mk/Mt — vor dem Aufstieg zu jenem ,,hohen Berg* Jesus mit den
Jiingern in Caesarea Philippi weilte (Mk 8.27 / Mt 16,13)%, und deutet man die vor dem Auf-
stieg genannten ,,sechs Tage” (Mk 9,2 / Mt 17,1), bzw. ,,acht Tage™ (Lk 9,28), als Zeit fiir die
Anreise oder Wanderung vom angegebenen Ort zum Berg (Luftlinie ca.70 km; bei Lk weni-
ger), erscheint solch eine rekonstruierende Identifikation geographisch-physisch mindestens
méglich. Allerdings ist dieser historisierende Identifizierungsversuch, abgesehen von seinem
so spdten Aufkommen, ohne Beleg im NT, mit der Schwierigkeit belastet, dass der Tabor,
obzwar eine alte israelitische Kulthohe, in der hellenistisch-rémischen Zeit wieder hohe stra-
tegische Bedeutung erlangt hatte, in den Tagen Jesu vermutlich ein rémisches Fort trug®, da-
mit jedoch fiir zivile Besucher, zumal Juden, wohl kaum zugéinglich war. Dieses Hindernis
umgeht man, wenn man, wie es gelegentlich geschieht, die Identitit des Berges der Verkla-
rung eher mit dem hoéheren, ,,mehr Einsamkeit™ bietenden Hermon sucht.

Halt man sich jedoch vor Augen, dass die Evangelien Verkindigungsschriften sind — keine
Berichte 0.4. —, und dehnt man diesen Grundsatz auch auf Details wie Orts- und Zeitangaben

' K.P. Fischer, ,.Der Berg* in den Evangelien — Zeichen fiir die Valker, in BIBLISCHE NOTIZEN — Beitrage zur
exegetischen Diskussion, Heft 99 (Miinchen 1999), 42-54, hier: 49 (Anm.10).

Nach einer anderen Quelle ist es Betsaida (Lk 9,10).
* R Riesner, Tabor, Berg in: Das Grofe Bibellexikon Bd.3 (dt. Wuppertal-GieBen 1989), 1517-1520; Flavius
Josephus, Bell. Iud., [V 1.8



aus (hier: ,,hoher Berg* — ,,sechs/acht Tage*), wird man fiir solche Angaben nach einem ande-
ren Verstindnis Ausschau halten. Zunéchst fiir jene sechs bzw. acht Tage. Bei fortlaufendem
Lesen ist man unwillkiirlich geneigt, die Angabe ,,nach sechs Tagen® auf die von Mk/Mt un-
mittelbar zuvor referierten Jiingerbelehrungen zu beziehen, wie es ja Lk — wenn auch fiir acht
Tage — ausdriicklich tut: ,,nach diesen Reden gleichsam acht Tage* (9,28). Die géngigen
Ubersetzungen geben das Partikel ,@oel* mit ,,ungeféhr, etwa™ wieder, wie es das Worter-
buch fiir Zahlen empfiehlt. Wer so iibersetzt, sieht in der Formulierung des Lk eine nume-
risch-faktische Zeitangabe. Das aber ist die Frage. Grundbedeutung von 0ol ist: gleichwie,
gleichsam, gleich als ob.* Der Evangelist konnte also sagen wollen ,,gleichwie achr Tage
nach diesen Reden ... — spielerisch, ja an-spielerisch auf ,,acht Tage* hinweisend wie auf eine
GroBe, die Lesern/Horern bekannt sein sollte. Nach dem Festschema des Laubhiittenfestes
etwa (auf das die Evangelisten anspielen: vgl. Lk 9,33 Par)® ist der achte Tag ein Tag der Ar-
beitsruhe, der Feier, der ,,Feuerspende® (M.Buber) und der Festversammlung (Lev 23,36.39).
Es ist aber auch hintergriindiger Hinweis, dass der erste Tag der Woche, der Tag nach dem
ehrwiirdigen Sabbat, als gleichsam achter Tag zum neuen Feier-Tag, zum ,, Tag Jahwes®,

.. Tag des Herm® geworden ist (Lk 24,1 Par). Den ,,zwei Ménnern®, die Lk erst nachtraglich
mit Mose und Elia identifiziert, und die mit dem Verklarten iiber dessen ,,Exodos* reden, den
er ,in Jerusalem erfiillen® soll (9,30f), lasst er ebenfalls ,,zwei Ménner* entsprechen, deren
Gewinder sternengleich strahlen wie zuvor das Gewand des Verklarten (aotpantev - vel.
9,29f mit 24,4) und die den zuvor beredeten ,,Exodos* nun mit den Worten ,, Was sucht ihr
den Lebenden unter den Toten? Er ist nicht hier, sondern wurde auferweckt” (24,5b — 6a)
aufschlieBen und erldutern.

Vergleichbar symbolisch-hintergriindig ist bei Mk/Mt die Angabe ,,nach sechs Tagen®, die
das nun Folgende offenkundig dem , siebten Tag* zuordnen will. Der siebte Tag des Laub-
hiittenfestes ist der Tag des ,,Hoschianna rabba®. Das Hallel, das in den Psalmen 113-118 die
Befreiungstaten Gottes — vor allem aus Todesnot — besingt, ist der friihchristlichen Verkiindi-
gung wichtig geworden. Und Psalm 118, der letzte der Hallel-Psalmen, der in v 27 den bis
heute giiltigen Festritus wihrend des Morgengebetes nennt, enthilt auch jenen — von allen
Synoptikern zitierten — Vers vom Stein, ,,den die Bauleute verwarfen®, der ,,zum Eckstein
geworden* ist (v 22). Wichtig ist Mk/Mt aber offenbar auch die Reminiszenz an Mose und
dessen Aufstieg (gleichfalls mit drei Begleitern - ‘Altesten’) zum Sinai, wo Mose ,,am siebten
Tag" von Gott aus der Wolke gerufen wird (Ex 24,1.9.15f).

Diese Bezugnahmen auf alttestamentliche Motive sind, wie gesagt, (an-)spielerisch zu verste-
hen. Sie insistieren auf der Beheimatung des auferweckten Jesus in Gottesglauben und
—erfahrung der Viter und proklamieren zugleich deren Erfiillung in eben ihm.®

* F. Passow, Handworterbuch der Griechischen Sprache I1 (Leipzig 1831), S. 1495.

* Die Behauptung,ist kontrovers. Anders etwa R.Schnackenburg, wenigstens fr die Mt-Version: ,,Kaum eine
Anspielung auf das Laubhiittenfest”, obwohl ihm der ,,symbolische Sinn* der Zeit- und Ortsangabe (,,Berg™)
klar ist: Matthdusevangelium 15,21-28,20. Die Neue Echter Bibel. Kommentar zum Neuen Testament mit der
Einheitsiibersetzung (Wilrzburg *2000), 161.

6 R Pesch und U.Luz diskutieren alttestamentliche Beziige der Verkldrungserzihlung und zeigen, dass keiner fir
sich allein als direkte Vorlage in Frage kommt. Es sei eine ,,polyvalente® Geschichte (Luz), die mehrere bibli-
sche Motive selbstindig und souvern verarbeite: R. Pesch, Das Markusevangelium 8,27-16,20. HThRKNT (Frei-
burg-Basel-Wien 1977/Sonderausg. 2000), 71f; U.Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 8-17). EKK Bd. 172
(Ziirich-Braunschweig/Neukirchen-Vluyn 1990), 507ff.- Kurzer Uberblick auch bei K. Kerreige, Markusevange-
lium. Die Neue Echter Bibel ... (Anm.5) [Wiirzburg *2002], 88.
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3. Der ,heilige Berg" im 2. Petrusbrief

Dass der ,,hohe Berg® der Verklarung nicht in der Geographie gesucht werden muss, deutet
auch die Anspielung des (Mitte des 2. Jahrhunderts entstandenen) 2.Petrusbriefes an: hier ist
weder von ,,dem Berg® (Lk) noch von einem ,,hohen Berg* die Rede, sondern — in kultischer
Sprechweise — von ,,dem heiligen Berg" (to dytov 6pog - 1,18). Der Kontext ist aufschluss-
reich. Wie schon frither aufgefallen, leitet der unter dem Namen Petrus schreibende Verfasser
den Gedankengang ein, indem er die Adressaten darauf verweist, ,,wir” (die ersten Verkiinder
des Christusglaubens, die Apostel) seien ,.emémtar™ (Augenzeugen) der ,ueyalerotne” Jesu,
d.h. seiner (gottlichen) GréBe, geworden (1,16). Der Begriff Epopte (ein Hapaxlegomenon im
NT) ist als terminus technicus der hellenistischen Mysterienkulte bekannt. Will man nicht an-
nehmen, der Verfasser habe sich hier nur eines damals modischen Ausdrucks bedient, sondern
rechnet mit bedachtsamer Formulierung, ist zu fragen, was er solcherart zu verstehen gibt.
Das iibliche Wort fiir Augen- und Ohrenzeuge ist ,,uaptuc™: so bei Gesetzesiibertretungen
(Hebr 10,28), fiir die Taten Jesu im jiidischen Land (Apg 10,39) und fiir die ,,Leiden Christi*
(1Petr 5,1 — Selbstbezeichnung des Verfassers). Auch ,,abténtng* kommt vor (Lk 1,2). Das
Wort Epopte jedoch bezeichnet einen ‘Beobachter’, ,,der in einem Ereignis die Prisenz des
Gottes erkennt. Der Apostel ist also nicht nur Augenzeuge von Fakten, sondern ihm ist zu-
gleich die Erkenntnis des Gotteshandelns in ihnen geschenkt*.” Dass fiir eine Zeugenschaft
fiir Gottes Handeln in Ereignissen der normale menschliche Sinnesapparat nicht geniigt, ist
unstrittig. Der Verfasser von 2Petr kommt, als Beleg fiir seine Wortwahl Epopre, auf die Sze-
ne auf dem ,,heiligen Berg® zu sprechen und auf die ,.86Ea": Allerdings besteht diese bei ihm
nicht, wie bei den Synoptikern, primér im Optischen — in der ,uetaudpoocic —, sondern (ent-
gegen dem Wortakzent in Epopte) im Phonetisch-Akustischen — in der ,.povn* von oben und
im ,,axovewv der Apostel; der Inhalt der Rede entspricht der mt Version unter Wegfall der
Aufforderung ,,hért auf ithn!“ (2Petr 1,17f; vgl. Mt 17,5).

Der Gedankengang wird hier ebenso spielerisch wie ernsthaft in die Sprache der Einweihung
von Initianden in ein Mysterium (z.B. das eleusinische) gekleidet. Den Mysterienkulten ging
es allgemein um die rettende Einigung der eingeweihten Mysten (Epopten) in Schau und Pro-
klamation des Kultdramas mit der Gottheit und ihrer Lebenskraft. Von der Bezeugung der
.Leiden Christi* und von der Teilhaberschaft an der kommenden ,,Herrlichkeit* (1Petr 5,1 —
der Verfasser von 2Petr setzt diesen Brief voraus: 3,1) iiber die GewiBheit, dem vergénglichen
Kosmos zu entrinnen durch Verbindung mit der ,,géttlichen Natur® (Beiog xowvovol gucene:
2Petr 1,4), bis zur gehiuften Titulierung Jesu Christi als ,,cootnp™ (1,1.11: 2,20; 3,3 u.5.) und
zum Stichwort ,.gnontan® geht das Sprachspiel mit dem Mysterienmodell, wobei der Verfasser
auf die ,,eingeweihte Zeugenschaft* der Apostel (unter die er sich rechnet) abhebt. Doch ist
die Sicherung der Berufung aller Getauften sein Ziel. Die Verkiinder dieses ,,cotnp* seien
nicht raffiniert erfundenen (Gétter-) Sagen (,,uvfoic™) gefolgt, vielmehr seien sie einst in das
puotnpov dppnrov eingeweiht worden und hétten, wie jener Eine, die ,,Stimme der erhabe-
nen Herrlichkeit gehdrr (1,17f). Die ,heilige Schau® (Epoptie) wird als ,.eriyvooig tob 6e0d*
bzw..,Tob kupiov @V bezeichnet (1,1.3.8 — einerseits LXX-Ubersetzung fiir »ri>8 nu7, an-
dererseits Hinweis auf die zeitgendssische Stromung der Grosis).

" E.Schweizer, Theologische Einleitung in das Neue Testament (Gottingen 1989), 113.- Fir ,jgnonton wird die
Ubersetzung , eingeweihte Zeugen™ empfohlen: H.Balz/G.Schneider (Hg), Exegetisches Worterbuch zum Neuen
Testament I1 (Stuttgart-Berlin-Kdln-Mainz 1981), Art. énontng, Sp. [16.- Zu Mysterienreligionen s. G. Born-
kamm, Art. pooTiplov, Huew in ThWBNT IV (Stuttgart 1942), bes. 810-814. 818-820; J Leipoldt — W.Grund-
mann, Umwelt des Urchristentums I (Berlin 1965), bes. 103-106.



Durch diese Grunderfahrung sei das Wort der Propheten (Mose als Urprophet!) noch sicherer
geworden und erweise sich als eine ,, Leuchre “ an einem dunklen Ort, ,,bis der Tag anbricht
und der Morgenstern aufgeht in euren Herzen (1,19).

Dieses Zeugnis bezieht sich also auf eine gottgegebene, innere Erleuchtung iiber Sinn und
Zusammenhang des Prophetenwortes und dessen Korrespondenz mit dem in der Gemeinde
lebendigen ,,Retter und Herrn Jesus“ (vgl. 2Petr 1,1-3, wo der Verfasser zweimal auf die ,,Er-
kenntnis* (éniyvooig) der Gliubigen abhebt).

Das Sprachspiel mit dem Mysterienkult entlichenen oder durch ihn ‘bilingual® gepriigten Be-
griffen wie Epoptie, ,,Erkenntnis®, ,,Schall, Stimme* (pwvi) und ,,Horen* (axovewv) lisst auch
an die Gemeindeliturgie im Hintergrund denken: an Heilige Handlung (Ritus), ,,Geheimnis
des Glaubens* in anamnetischer Vergegenwértigung, an Horn- und Glockeninstrumente, Ver-
kiindigung des ,,Retters*, Antwort und Akklamation der Gemeinde, die aus dem Héren er-
steht. All das wird zur konkreten Gestalt und Erscheinung der ,,86Ea* und der ,,80vayic Tod
Kuplov fudv 'Incod Xpiotot™ (1,16).Daraus ergibt sich nun auch, dass der ,,heilige Berg® sich
nicht in der galildischen Ebene oder anderswo erhebt, sondern sichtbar wird auf der Erkennt-
nisebene, die sich in der feierlichen Begehung der Gemeinde auftut. Er umschreibt, bildlich
gesprochen, den "Ort” (oipn) der feiernden Gemeinde selbst.

Geographische, psychologische, spiritualistische Interpretationen® des Verklarungsberges mé-
gen ein relatives Recht beanspruchen, doch bewegen sie sich nicht selten nur am Rand der
theologischen Botschaft biblischer Texte.

4. Der Berg der Verklidrung in der Synopse

Wenden wir uns nun der mk/mt Fassung der Verklirungserzihlung zu.

Vom (hier ein wenig vorweggenommenen) Interpretationsergebnis her betrachtet, gehort be-
sagter ,,hoher Berg* bereits zu der in Mk 9,4 / Mt 17,3 genannten ,,Schau®, so wie auch die
Sprache des ganzen Textes Eingeweihte voraussetzt. Die Angabe ,eic 8pog byniéve steht ja
zwischen avaeépewv’ (Mk 9,2/Mt 17,1) und ,petepopedbn éunpootev avtav (Mk ebd., Mt
17,2). Will sagen: Durch Jesus, durch seine Lebenshingabe® werden die Jiinger — zuvor, nach
der ersten Leidensankiindigung, selbst zu Kreuztragen und Nachfolge aufgerufen (Mk 8,34/
Mt 16,24) — auf einen ,,hohen Berg* versetzt, schauen — von Blindheit geheilt (Mk 8, 221f;
10,46ff Par) — das innere Geheimnis Jesu, und erfahren mit Petrus die Freude iiber die Voll-
endung der Schopfung: ,xaAév éotiv fude dde elvans (Mk 9,5/Mt 17,4/Lk 9,33). Das xaldv

& Nach E. Drewermann ist der Berg der Verkldrung ein Bild fiir das ,,Maf seines [Jesu] Gliicks, fiir die , Evidenz
seiner Wahrheit, fiir die ,,Macht seiner Nahe zum Himmel*: Das Markus-Evangelium [ (Olten-Freiburg 21988),
609. An anderer Stelle meint er, jede einfache, groBe Wahrheit, aus der ein Mensch wie Jesus, Gandhi oder
Wallenberg lebe, sei ,,sein Tabor* (a.2.0., 611).

® Der Ausdruck ,.avapepewv (Mk/Mt) beinhaltet einen indirekten Hinweis auf die Erzahlung der sog. Opferung
Isaaks (Gen 22,1-19 LXX), wo dieses griechische Wort (fiir Hiphil von .'!59, »[dar-]hshen*“[Buber]) zweimal

(vv 2.13) erscheint, zudem Abrahams Gang auf einen hohen Berg (hebr. Morija) mit drei Begleitern (v 3: Isaak,
zwei Diener) erwihnt, und die selbst ,,Tov vidv Gov ToV dyanntov* liberlassende Treue des ‘Gottesknechtes’
Abraham zu Gott (vgl. vv 3.16 mit Mk 9,7 Par) gepriift wird. Das Evangelium verschmilzt typologisch Abra-
ham und Isaak in der einen Gestalt Jesu und stellt jenen, die der Schau gewiirdigt werden, das von Gott ,.ersehe-
ne* (v 8 ,,6yetan”, filr ,, R ) ,Lamm* vor Augen. Der Vers v 1§ 6peL KUpLog dPEN* (Gen 22,14) wirkte
dann, einem Programmwort &hnlich, weiter, wobei ,,@8n*, seiner hebr. Vorlage gem#B, zwischen medialer und
passivischer Bedeutung schwankt (,,ersah sich/ erschien).- Bedenkenswert ist iibrigens auch, dass z.B. in der
Chrysostomus-Liturgie ,, avapopd™ bis heute sowohl fiir die Darbringung wie fiir die Gabe selbst gebraucht wird.
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meint hier keine Stimmung o.4., sondern verweist auf den Schdpfungshymnus Gen 1'%, wie
schon zuvor Jesu Heilungstaten die akklamierende Menge an den Schépfer erinnern:

Jkadog mavta nenoinkev: (Mk 7,37) —, insofern er die Tauben héren und die Stummen reden
macht (ebd). Die Aufzihlung kdnnte fiir unseren Zusammenhang fiiglich (s.Mt 15,31) ergéinzt
werden: er macht die Blinden sehend/schauend.

Der redaktionelle Kommentar ,,[Petrus] wusste nicht, was er antwortete, denn sie waren voll
Furcht* (Mk 9,6; fiir 6a vgl. Lk 9,33) versteht sich aus der in v 9 vermeldeten Einschérfung
des ,,Messiasgeheimnisses“'! bis zur Auferstehung von den Toten.

Die Gesamtidee wird noch deutlicher, wenn man die auf die 1.Leidensankiindigung folgenden
Verse liest wie einen Text, gebildet nach Art der Einzugsliturgie (Toraliturgie) der Tempel-
pilger'”: Wenn die Prozession mit der Lade die ,,Tore der Gerechtigkeit* zu den Vorhofen des
Tempels erreichte, fragte der Vorsprecher: ,,Wer darf wohnen auf deinem heiligen Berg? (Ps
15,1). Analog zur Antwort des Priesters (oder Leviten), die Grundforderungen der Tora als
Bedingung nennend (Ps 15,2-5), scheinen nun die (der metamorphosis vorausgehenden) Ver-
se Mk 8,34-38 Par gestaltet. In Mk 8,34 ist die Frage impliziert: Wer kann Jesus nachfolgen/
sein Jiinger sein? Und Jesus nennt Jiingern (Mk/Mt) und Volk (Mk/Lk) die Einlassbedingun-
gen: sich selbst verleugnen und sein (Lk: tdagliches) Kreuz auf sich nehmen; sein Leben verlie-
ren um meinetwillen (Mk: und des Evangeliums willen); sich Jesu und seiner Worte nicht
schiamen (MK/Lk), sondern den kommenden Menschensohn erwarten (Mk 8,34-38 Par).

Wenn diese Sicht zutrifft, diirfte es sich auch bei dem ,,hohen Berg* der Verkldrung um den
Zion handeln — freilich um den Zion, der, in der Schau der Jiinger, in die ,petauéponoic Jesu
hineingezogen ist.

Der Verfasser des 2.Petrusbriefes diirfte iibrigens dhnlich gedacht haben, wenn er von dem
wheiligen Berg* spricht — ein fester Ausdruck im AT fiir den Zion und fiir den Tempel (vgl.
Pss 2,6; 3,5; 15,1; 43,3; 48,2; 99,9). Die Heiligkeit des Berges wird ausdriicklich mit der Hei-
ligkeit Gottes begriindet (Ps 99,9); daher ist an den angegebenen Stellen nicht genau vom
»heiligen Berg* die Rede, sondern vom ,.Berg deiner Heiligkeit* oder vom Berg ,.seiner Hei-
ligkeit* ( 1¢7p - WP 70 / LXX: 10 6pog 10 dyiév gov /10 8pog 0 fyov avton). Die Wen-
dung , 76 6pog tiyiov* (2Petr 1,18) kann nicht gut etwas anderes meinen:'* das gilt auch von der

1 Letzten Endes also auf den ,,Weltenberg, bzw..,Gottesberg" (s. Ps 48,2f). Niheres z.B. bei O.Loretz, Ugarit
und die Bibel. Kanaandische Gatter und Religion im AT (Darmstadt 1990), 159ff.

i W.Wredes Entdeckung des ,Messiasgeheimnisses” (vgl. sein Werk von 1901) im Mk-Ev wurde kritisch-
differenzierend weiterentwickelt: z.B. J Gnilka, Das Evangelium nach Markus. EKK 11/2 (Ztrich-Diisseldorf/
Neukirchen-Vluyn 1978), 40f; E.Lohse, GrundriB der neutestamentlichen Theologie (Stuttgart *1998), 117f;

E. Schweizer, Das Evangelium nach Markus NTD Bd.I (Géttingen '71989), 25f; J M. Robinson, Messiasgeheim-
nis und Geschichtsverstdndnis. Zur Gattungsgeschichte des Markusevangeliums (dt. Miinchen 1989): Robinson
liegt daran, gegeniiber gnostischen Uberdehnungen der Bedeutung der Auferweckung Jesu die vordsterlich-
geschichtliche Présenz der Offenbarung Jesu und des Offenbarungsverstindnisses der frithen Kirche, auch fiir
die Entstehung der Evangelien, aufzuzeigen; zu unserem Zhg. s. bes. 114. 133f.

2 zur Toraliturgie ausfithrlich z.B. H.-J. Kraus, Gottesdienst in [srael (Miinchen 1l‘)62), 242-253; resitmierend
W.H.Schmidt, Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte (Neukirchen-VIuyn 71990), 112f, H.D. Preup,
Theologie des Alten Testaments [I — Israels Weg mit JHWH (Stuttgart-Berlin-Kdin 1992), 68f.

" Die Kommentatoren sind hier zogerlich. 4. Fégtle erkennt, dass mit dem ,hl.Berg® im AT ,stets der Zion ge-
meint* ist. Dennoch geht er davon aus, dass, trotz gleicher Benennung (,,hl.Berg®) in 2Petr, der Berg der Verkl4-
rung mit dem Zion der Tradition nichts zu tun haben kdnne; vielmehr habe ,.der Vf. von sich aus den Berg durch
‘heilig’ als Stitte gttlicher Offenbarung qualifiziert*: Der Judasbrief. Der Zweite Petrusbrief. EKK XXII (Solo-
thurn-Diisseldorf/Neukirchen-VIuyn 1994), 169. Einen Schritt weiter geht die — fter vertretene — These, ,,ein
gewubBter, in der Uberlieferung ausgezeichneter und bekannter Berg* werde von der Geschichtsschreibung sakra-
lisiert, ,was ein Kennzeichen der spéteren Zeit* sei: K H.Schelkle, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief. HThKNT
(Freiburg-Basel-Wien 1976/Sonderausg. 2002), 199; dhnlich O.Knoch, Der Erste und Zweite Petrusbrief. Der
Judasbrief. RNT (Regensburg 1990), 255.



lukanischen Formulierung ,t6 épog* (9,28) in Zusammenhang mit Jesu Verklarung, zumal Lk
in v 31 auf Jerusalem hinweist (ein unvermittelter Hinweis an dieser Stelle, wire ,,der Berg“
nicht synonym gemeint und wiirde ,,Jerusalem* nicht ,.den Berg* beinhalten).

5. Abstieg vom Berg zum Weg nach Jerusalem

Wir gehen also davon aus, dass jener ,hohe Berg® kein anderer ist als der neue Zion. Die drei
Jiinger, durch die — &sterlich beglaubigte — Lebenshingabe Jesu dorthin versetzt, schauen —
von Blindheit geheilt — sein inneres Geheimnis (mit den ,,Augen des Glaubens®, wie eine spa-
tere Tradition sagen wird). Sie schauen (ideiv - Mk 9,1.4.8 Par) es in dem ihnen vertrauten Stil
der biblischen Erwartung. Elia als Vorlaufer (Mal 3,23; Sir 48,10) und Mose gehéren zur end-
zeitlichen “Szene': Mose wegen Dtn 18,15-18, aber auch wegen Dtn 34,1-6: am Schlufitag des
Herbstfestes wird der Tod des Mose gelesen, der eintritt, nachdem dieser auf dem Berg Nebo
das verheiBene Land hat schauen, jedoch nicht betreten diirfen. In der Verkldrungsszene
schaut Mose das neue Israel, die ,Bacieia Tod 6e00* in Person; man muss ergénzen: die Jiin-
ger schauen die Ankunft Moses mit Elia bei ihr. Vor diesem Zusammenhang geniigt es kaum,
mit Berufung auf den ,,epiphanialen” Hinweis (,.,nach sechs Tagen*) und auf Ex 24,16f zu sa-
gen, Jesus werde in der Verklérung als ,,der neue Mose* offenbar.'* Wenn der verklirte Jesus
als Bezugspunkt und Mitte fiir Mose und Elia erscheint, wird die End-/Heilszeit aufgerufen
aufgrund messianisch gelesener, erfiillter VerheiBung: , Einen Propheten aus der Mitte deiner
Briider, mir gleich, wird JHWH dir erstehen lassen. Auf ihn sollt ihr héren* (Dtn 18,15).

Die Frommen Israels verbanden ja schon mit dem Ziontempel als ,, Wohnsitz* Gottes eine
Erwartung seiner Erscheinung (Num 10,35; Pss 50,2f; 80,2ff). Man hoffte, dass ER erscheine,
sich schauen lasse. Hier diirfen die Jiinger — v 17 68®%, ,,auf dem Weg*“ (nach Jerusalem:

Mk 8,27; vgl. 10,17.52) — den neuen Zion und Jesus als dessen Mitte und Gipfel schauen.
Aber — das verrit das Weiffwerden der Gewdnder (Mk 9,3 Par) — Jesus ist einer, der durchzu-
machen hat(te) — 8¢l ... toAka nabeive (Mk 8,31 Par) —, aber gerettet wird/ist.

_ An die ganze Szene ldsst sich ein anderes Bild komplementir assoziieren: ,,Er (Jesus) hat uns
einen neuen und lebendigen Weg erschlossen durch den Vorhang hindurch, das heifit, durch
sein Fleisch” (Hebr 10,20).

Damit wird auch der Doppelakzent des Textes deutlich, den Mt/Lk von Mk iibernommen ha-
ben: die Verklirungserzihlung als Gegenstiick zur Leidensankiindigung. Die Gemeinden,
vertreten durch die Jiinger, sollen verstehen: Der, der hier redet von Durchmachenmiissen,
von Verworfenwerden und Auferstehen, ist ja zugleich der, an den wir glauben: der Erhohte,
Verwandelte, in seine ,,868a* Eingegangene. Die andere Seite der Selbstoffenbarung Jesu an
seine Jiinger ,,auf dem Weg® ist seine Enthiillung als des — dem Erzihifaden nach kiinftig,
dem Glauben nach jetzt schon — in seiner ,,Herrlichkeit Weilenden. Noch ist zwar der Ab-
stieg vom Berg (v 9) zu bewiltigen und ,,der Weg" (des Kreuzes!) zu gehen; doch haben sie
nun den geschaut, an den sie glauben, und haben erfahren ,tov ‘Incolv povov ped’ eavtave
(Mk 9,8).,,Meta mit Genetiv meint die Gemeinschaft. Die Wendung ,ue8’ tavtdv* will also
nicht, wie viele Ubersetzungen nahelegen, sagen, nur noch Jesus sei ,,unter/bei ihnen* gewe-
sen; vielmehr stehen wir auch hier vor einer theologische Aussage (ebenso wie bei ,uévov!):
(Einzig) Er mit ihnen, in der Art des Immanu-El oder so, wie es der Beter in Ps 23,4 erféhrt:
™pY 7NR - b ped’ gpov el Eine Gewissheit, die ,,auf dem Weg” des Kreuzes getrost macht. —

" 80 2.B. R.Pesch, Markusevangelium (Anm.6), 72.
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6. Der ,,sehr hohe Berg* der Versuchung

Werfen wir nun noch einen kurzen Blick auf den ,,sehr hohen Berg™ (6pog bymAov Aiav), den
Mt der sog. 3. Versuchung zuordnet 4,8)."

Auch dieser Hinweis ist kaum im physisch-topographischen Sinne gemeint — so, als miisse
der Berg deshalb ,,sehr hoch* sein, damit von seiner Hohe ,,alle Konigreiche der Welt* tat-
sdchlich auch erblickt werden kénnten. Vielmehr erinnert auch diese Ausdrucksweise an ein
Wort des (von Mt geschétzten) Propheten Jesaja vom Zion: ,,.Der Berg des Herrn und das
Haus Gottes, {iberragend die Spitzen der Berge und erhéht (LXX: dywénoetan) iiber die Hii-
gel* (Jes 2,2 = Mi 4,1). Nun, hierher, auf den Zion, fiithrt uns Mt bereits in der sog. 2. Versu-
chung: nimmt doch der Teufel Jesus mit in die ,,heilige Stadt” und stellt ihn auf die Zinne des
Tempels (4,5). So erklért sich auch die Wahl der Konjunktion ,,wieder” (ndiwv) — anstelle von
dann, darauf* — in v 8: nimlich als Wiederaufnahme des Ortes, jedoch — wie ,.Berg — Haus™
(Jes/Mi ) — unter dem Komplementér-Bild (zwei Aspekte des Zion).

In beiden Texten — Jes 2,2 [Mi 4,1] und Mt 4,8 — kommt der Welthorizont in den Blick:

L mavta ta 88vn (LXX) - naoar ai Baoideion. Der Plural ,,Bacileion”™ schirft zudem das teufli-
sche Angebot an, alternativ zur singuldren ,Bactieia 1édv ovpavadv®, die alsbald (4,17) zur
Sprache kommt. War zuvor (vv 5-7) im Sinne von Glauben, Vertrauen das Innenverhiltnis
Knecht-Herr das Thema, geht es nun (vv 8-10) um die Sendung: die Volker und das Herr-
schaftsverstiandnis: wird der ‘Knecht Gottes' die Vélker und ihre Reiche als ‘Lehen’ in Ver-
antwortung vor seinem Herrn verstehen?

Die Szenen der sogenannten Versuchungen sind also theologisch-sinnbildlich zu nehmen:
Die Evangelisten schauen vom Gipfel des Berges, wohin der auferstandene Herr die Jiinger
leitet (avagpépely in der Verkldrungserzihlung!), hinab in die weltweit titig werdende Missi-
onskirche und stellen, wie Jesus, so die Jinger vor die Frage, wer ihr ,,Herr* ist und in wessen
Geist sie ihre Herrschaft verstehen und gebrauchen wollen. Der ,,sehr hohe Berg™ entspricht
dann in der Tat dem Neuen, das Gott in die Geschichte einfiihrt, der iberragenden Heilsgel-
tung seines Vorhabens und seiner In-Bund-Nahme dieses Knechtes. Erfiillt werden soll das
Prophetenwort: Weisung fahrt von Zion aus, von Jerusalem Seine Rede (Jes 2,3 [M. Buber]).
Auch der SchluBappell soll von dem in die Priifung Genommenen gesprochen und getan wer-
den: Lasst uns beginnen, im Licht Jahwes unseren Weg zu gehen! (v S

Der Mt-Evangelist zeigt Gespiir fiir das feine biblische Beziehungsnetz, wenn (nur) er die
Jiinger dem Auferstandenen auf ,,dem Berg® begegnen ldsst, wo seine abschlieBende Selbstof-
fenbarung und die Aussendung der Jiinger erfolgt (28,7.16ff). Es handelt sich stets um den-
selben Berg — ob Berg der Versuchung, Berg der Verkldrung oder (mt) Berg der Mission."”

Das ‘verheifiene Land’ vor den Augen des Auferstandenen (und seiner Geschwister) bilden
wiederum ,,ai BaciAeion T00 kdopou* bzw.  mavia e £6vn «(28,19) — als Lehnsherrschaft
(¢Eovoia, v 18) im Namen der , Baciheia tav ovpavav®. Als die Verlockung des Teufels ab-
gewehrt und die dreifache Priifung in Jesu Leben und Sterben bestanden ist, erfiillt sich die
Verheiflung des Herrn:

I3 Lk ersetzt, wie erwihnt — vielleicht in einer Anwandlung von ‘Realismus’- den ,sehr hohen Berg™ durch ei-
nen sehr kurzen Zeitpunkt (OTLYHn ypovou - 4,5).

i Aktuell-anregend: V. Lohfink, Die messianische Alternative (Freiburg-Basel- -Wien >1982), 12-26.

' Zu der Frage, wie der — nach Mt in Galilda gelegene — Berg des Auferstandenenen dennoch der Zion (der
Heilszeit) sein kann, s. den Beitrag ,, Der Berg' in den Evangelien ... (Anm.1), 49f.- Vielleicht hat der hier aus-
gefithrte Gedanke eine gewisse Parallele in der Vermutung mancher Forscher, die Berge Sinai, Horeb, Morija
lieBen sich, im Sinne der spiteren theologischen Rezeption, auf den Zion beziehen.



Ich aber,

belehnt habe ich meinen Kénig

auf Zion, meinem Heiligtumsberg*.

- Berichten will ichs zum Gesetz,

ER hat zu mir gesprochen:

»Mein Sohn bist du,

selbst habe ich heut dich gezeugt.

Heische von mir und ich gebe

die Weltstimme als Eigentum dir** (Ps 2,6-8; U. M.Buber)



