Tabitha — Leben an der Grenze
| Ein Beitrag zum Verstindnis von Apg 9,36-43

Friederike Erichsen-Wendt

Der Praktische Theologe Henning Luther hat das ,,.Leben an der Grenze
als latente Grundstruktur in unseren Alltagserfahrungen selbst*' beschrie-
ben und in diesem Zusammenhang die Aufgabe der Praktischen Theologie
als Interesse fiir das ,,Existieren-Konnen an der Grenze* umrissen.

Die Tabithaiiberlieferung in der Apostelgeschichte des Lukas schildert
solch ein Leben an der Grenze. Alltdgliche Grenzerfahrungen werden zum
Ausgangspunkt der geschilderten Szene: Das Leben im Grenzgebiet zwi-
schen jiidischem und heidnischen Land, zwischen stddtischer Zivilisation
und chaotischem Meer, zwischen kultisch gebotener Reinheit und faktisch
notwendiger Unreinheit.

Das in Apg 9,36-43 geschilderte Bild frithchristlichen Lebens ist viel-
schichtig. Ziel dieser kleinen Studie ist es, die Erzahlung von der Totener-
weckung der Tabitha auf ihre Grenzimplikationen hin zu befragen.” Die fol-
genden Ausfithrungen werden sich deshalb auf diejenigen Aspekte der Er-
zéhlung konzentrieren, die etwas tiber das Bild der Tabitha, wie es Lk in der
Apg schildert, aussagen.

Ich werde dazu zunichst das Bild, das die Forschungsgeschichte von
Apg 9,36-42 gezeichnet hat, kurz skizzieren (1). Daran schlieBen sich Beo-
bachtungen zum Kontext der Erzdhlung an (2). Die weitere Gliederung ori-
entiert sich am Duktus von Apg 9.36-43. Die betonte Verortung der Erzih-
lung in Joppe (dem heutigen Tel Aviv) ldsst vermuten, dass der lokale Haft-
punkt als kultureller Verstehenshintergrund gelesen werden will (3). Die ex-

Luther, ,,Grenze™ 48.

Luther, ,.Grenze" (Hervorhebung: Luther).

Hier ist begrifflich zu unterscheiden: Was im NT mit iexovely umschrieben wird,
bezeichnet nicht das, was seit dem Neuprotestantismus mit ,,Diakonie™ beschrieben
wird. Im NT meint Stocovie die sozialen Implikationen gemeindeleitender Tatigkeit;
im heutigen Sprachgebrauch ist es ,,motivanzeigendes Beiwort fiir dasjenige soziale
Handeln, das aus christlichem Glauben erwichst™ (Philippi, Diakonie 621). In die-
sem letzteren Sinn wird Apg 9,36-43 hier untersucht; zumal Siaxoveiv auch kein
Stichwort dieser Perikope ist. An der Frage, ob Tabitha ein Am¢ in der christlichen
Gemeinde in Joppe hatte, ist der Text nicht interessiert. Unwahrscheinlich ist es
nicht.

Uber diakonische Existenz von Frauen im Neuen Testament iiberhaupt handelt
iiberzeugend: Schottroff, Dienerlnnen.
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pliziten Charakterisierungen der Protagonistin als Jiingerin (LeBnTpLe), ,,Ga-
zelle (opidc) und ,,Gerechte* (it Ay TAfPNG Epywr ayabGY Kol Erenpoou-
v@v Gu &nolel) stehen im Zentrum der Beobachtungen (4). Vor diesem Hin-
tergrund werden Duktus und Funktion der Totenerweckungssequenz gedeu-
tet. In diesem Zusammenhang riicken die Witwen (xfipoct) als weitere Trage-
rinnen frithchristlicher Diakonie in den Blick (5). Abschliessende Bemer-
kungen fassen die Ergebnisse zusammen (6).

*In Joppe aber war eine gewisse Jiingerin mit Namen Tabitha, die nennt man
iibersetzt .Gazelle*. Sie war voller guter Werke und tat Gerechtigkeit*. 3"Es geschah
aber in jenen Tagen, da wurde sie krank zum Tode. Da wuschen sie sie und legten
sie in das® Obergemach. **Nahe aber gelegen ist Lydda bei Joppe. Nachdem die
Jtinger gehort hatten, dass Petrus dort war, schnckten sie zwei Minner zu ihm, die
ihn baten: Zogere nicht, zu uns zu kommen. **Petrus stand aber auf und ging mit
ihnen. Als er angekommen war, fithrten sie ihn hinauf in das Obergemach und es
traten zu ihm alle Witwen, die weinten und zeigten Untergewénder und Oberge-
wiinder, die die ,,Gazelle* gemacht hatte, als sie noch bei ithnen war. *Nachdem
Petrus aber alle hinausgeworfen hatte und die Knie gebeugt hatte, betete er und
nachdem er sich dem Leib zugewandt hatte, sprach er: Tabitha, steh auf! Sie aber
dffnete ihre Augen, und als sie Petrus sah, stand sie auf. “INachdem er ihr aber die
Hand gegeben hatte, lieB er sie aufstehen. Nachdem er aber die Heiligen und die
Witwen gerufen hatte, flihrte er sie lebendig vor. 2Es wurde aber bekannt, was
geschehen war, in ganz Joppe, und viele kamen zum Glauben an den Herrn. ¥Es
geschah aber, dass er (Petrus) viele Tage in Joppe blieb, bei einem gewissen Simon,
einem Gerber.

1. Forschungsgeschichtliche Aspekte

In der neutestamentlichen Forschung ist die Erzihlung in Apg 9.36-43
bislang im wesentlichen unter drei verschiedenen Aspekten betrachtet worden:

(a) Die Mehrzahl der Kommentatoren legt ihr Augenmerk auf die Schil-
derung der Totenerweckung, insbesondere auf ihre formgeschichtliche Ge-
stalt als Wundergeschichte und ihre traditionsgeschichtliche Verankerung in
der Uberlieferung vorschriftlicher Prophetie (Elia-Elischa-Zyklus) einer-

Wartlich heiBt es: ekenpoouv@y ov émoter. Die meisten Ausleger tibersetzen hier mit
Almosen geben”. Ein Blick auf den begriffsgeschichtlichen Hintergrund zeigt
jedoch, dass diese Ubersetzung nur einen kleinen Ausschnitt des Bedeutungsspek-
trums erfasst; vgl. ndher dazu Kap. 4.

Der griechische Text liest keinen bestimmten Artikel; vom Erzihlzusammenhang her
liegt es allerdings nahe anzunehmen, dass es sich um das Obergemach des Hauses
handelt, in dem Tabitha gestorben ist.
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seits, in der synoptischen Jesustradition (Mk 5,21-24.35-43 / Lk 7,11-17)
andererseits.

(b) Aus einer anderen Perspektive liest sich Apg 9,36-43 als Hinweis auf
die zunechmende Autoritit des Petrus im Rahmen der frithchristlichen Hei-
denmission, die in seiner erfolgreichen Titigkeit als Wundermann und dem
daraus resultierenden Missionserfolg (V.42) begriindet gesehen wird.®

(c) Deutungen der Tabitha beschréinken sich darauf, dass auf die Bedeu-
tung ihres Namens hingewiesen wird (vgl. dazu Kap. 4). Daneben steht
unverbunden die Beobachtung, dass sie ,.durch ihre Taten charakterisiert*’
sei und insofern ,,dem Idealbild jiidischer — und auch judenchristlicher —
Frommigkeit® entspreche. Zuweilen findet sich der Hinweis, dass die aus-
fiihrliche Charakterisierung der Tabitha in V.36 formgeschichtlich tber-
schieBe’ bzw. auf ein ,,verhiltnismiBig groBes Interesse der Erzéhlung“'® an
der Frau hindeute.'' Diese Beobachtungen bleiben jedoch ungedeutet.

Lediglich in feministisch orientierten Auslegungen wird der Rolle der
Tabitha vergleichsweise groBer Raum gelassen. Auffillig ist allerdings auch
hier, dass der Fokus der Betrachtung auf dem oben erwahnten Ideal jidi-
scher / judenchristlicher Frommigkeit liegt, an dem die Rolle der Tabitha
sich messen muss, weniger auf ihrer individuellen Charakterisierung. Uber-
spitzt kann dies zu der Vorstellung fiihren, Tabitha habe mit ihrem in einer
patriarchalischen Gesellschaft fiir eine Frau anstdBigen karitativen Verhal-
ten den Grund dafiir geliefert, dass sie von Petrus auferweckt worden sei."

Aus dem Riickblick auf Forschungspositionen, die Figur und Rolle der
Tabitha zu verstehen suchen, ergeben sich Fragen, von denen einige im Fol-
genden einer kritischen Priifung unterzogen werden sollen:

Beschrinkt sich unser Wissen um die Person der Tabitha auf ihre Té-
tigkeiten, die sich im Rahmen eines ,.Ideals jiidischer Frommigkeit™ bewe-
gen, oder iiberliefert Lukas innovative Ziige?

So etwa: Fitzmyer, Acts 442-446.

Pesch, Apostelgeschichte 323.

Roloff, Apostelgeschichte 161.

Vgl. Schille, Apostelgeschichte 239, der das iiberschieBende Portrait als form-
geschichtliche Weiterentwicklung deutet (ebd.).

Weiser, Apostelgeschichte 243,

Dieses Interesse ist es vermutlich, aus dem heraus Tannehill fiir die Apg eine fiktive
Leserin ,, Tabitha® imaginiert, um die Abhéngigkeit des jeweils rekonstruierten Jesus-
bildes vom sozialen Status des Rezipienten zu zeigen; vgl. Tannehill, ,,Cornelius™.
Besonders deutlich wird diese Auslegungstendenz bei: Saunders, Frauen 105f. Eine
ausfiihrliche und besonnene Auslegung der Tabithaerzéhlung aus feministischer
Perspektive bietet: Richter Reimer, Geschichte.
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Kann man sachliche Griinde ausmachen, die die vergleichsweise aus-
fithrliche Charakterisierung der Tabitha motiviert haben konnten?

Ilsst die Erweckung der Tabitha tatsdchlich in ihrer Wohltitigkeit begriin-
det?

Wie ist das Verhéltnis der Rolle der Tabitha zu den anderen in der For-
schungsgeschichte erkannten Themen der Erzdhlung zu bestimmen: zur
petrinischen Totenerweckung und zur Deutung als Missionserzahlung?

2. Der literarische Rahmen: Stellung der Erzdhlung
im Kontext der Apg

Die Erzdhlung von Tabitha und ihrer Auferweckung ist im Rahmen der
Apostelgeschichte iiberliefert, die ca. 90 n.Chr. entstanden ist. Sie richtet
sich zum einen an Sympathisanten des Christentums, denen ein plausibles
Bild des frithen Christentums vermittelt werden soll und zum anderen hat
sie die Funktion, ,,der Kirche seiner [d.h. Lukas’] Zeit ein klares und stabi-
les Verstiindnis ihrer selbst zu verleihen.“'*

Unsere Erzéihlung steht im Kontext der Kapitel 6-12, die die vorpau-
linische Mission zum Thema haben. Nach der Darstellung der Expansion
der Jerusalemer Urgemeinde und ihrer Verfolgung (6,1-8.3) schildert die
Apg die Mission des Philippus (8.4-40) und die Bekehrung des Saulus (9.1-
31). Daran schlieit sich die Darstellung der petrinischen Mission und mit
ihr der Ubergang zur Heidenmission an (9,32-11,18). In diesem Erzihlzu-
sammenhang berichtet der Verfasser von Tabitha und ihrer Erweckung.

Die starke Stilisierung der Erzdhlung nach dem Muster synoptischer
Totenerweckungserzidhlungen (Mk 5, 21-24b.35-43 / Lk 7,11-17) hat zu
einer verbreiteten Skepsis hinsichtlich der Historizitit der geschilderten
Ereignisse gefiithrt. So meint Kreyenbiihl: ,,Wir haben ja keinen Grund zu
bezweifeln, daB es in der Gemeinde zu Joppe wohltitige Frauen gegeben
hat, die heute noch wohltitigen Frauenvereinen als Vorbild dienen konnen.
Aber die Ungeschichtlichkeit der Erweckung der Tabitha-Dorkas notigt uns,
auch diese Persénlichkeit selbst zu streichen und in ihr lediglich die Per-
sonifikation der Messianergemeinde in Joppe zu sehen.*"* Eine solche sym-
bolische Deutung der Tabitha als ,,Kind des missionarischen Erfolgs™ des
Petrus ist problematisch, da sie iibersieht, dass die Erzahlung bei den ersten
Rezipienten nur dann plausibel gewesen sein konnte, wenn sie wenigstens

Einen engen Zusammenhang zwischen der Wohltitigkeit der Tabitha und ihrer Auf-
erweckung sieht etwa: Fischbach, Totenerweckungen.

Vielhauer, Geschichte 405.

Kreyenbiihl, Ursprung.
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einen Anhalt in der Wirklichkeit gehabt hat: Auch wenn es die Tabitha
unter den ersten Christen in Joppe nicht gab, gab es Frauen, die lebten und
wirkten wie Tabitha.

3. Zwischen Juden und Heiden, Land und Meer: Der lokale
Haftpunkt der Erzéhlung als kultureller Verstehenshintergrund

Ortsangaben sind haufig mehr als nur geographische Haftpunkte einer
Erzéhlung. Sie dienen auch dazu, beim Rezipienten gezielte Informationen
abzurufen, die er in der historischen Welt mit diesem Ort verbindet. In Apg
9.36-43 liefert sowohl die Frage nach dem geographisch imaginierten Setting
als auch die nach den mit der Stadt Joppe verbundenen Traditionen und
Vorstellungen brauchbare Hinweise zur Deutung.

Geographisch liegt Joppe auf halbem Weg zwischen dem Karmel und
Gaza an der philistiischen Kiiste. Durch die besonderen tektonischen Gege-
benheiten bedingt bildete sich hier ein kleiner natiirlicher Hafen, der sich
mit der Zeit zu einem wichtigen Skonomischen Umschlagplatz entwik-
kelte.'® Die Bedeutung der Lage Joppes am Meer wird etwa auch in der
Schilderung seiner Eroberung durch Vespasian bei Josephus deutlich: Vor
allem sind es die Widrigkeiten des Meeres, die den Romern zu einem Sieg
verhelfen (Jos bell 3,409-431). Auch im Landwegenetz wurde Joppe rasch
7u einem wichtigen Knotenpunkt; so lag die Stadt etwa zwischen Alexan-
drien und Jerusalem.'” Indiz fiir diese strategische Bedeutung der Stadt
kénnten griechische Inschriften sein, die das hebraische Wort schalom bei-
gefiigt haben.'® Im Jiidischen Krieg vollig verwiistet, wird Joppe von den
Flaviern neu gegriindet. Apg 9,36-43 weist allerdings darauf hin, dass es
schon vor der Zerstorung eine christliche Gemeinde in Joppe gegeben haben
diirfte, die sich groBtenteils aus der stark hellenisierten jiidischen Bevol-
kerung rekrutierte.

Wenden wir nun den Blick in die frithe Zeit: Die Geschichte der Stadt
Joppe reicht moglicherweise bis in die Mittelbronzezeit zuriick. So ist es
nicht verwunderlich, dass sich um sie Mythen und Vorstellungen ranken,
deren Wirksamkeit man auch in neutestamentlicher Zeit noch voraussetzen
darf."” In Bezug auf die Tradition der Tabithaerzihlung sind dies zum einen

Vgl. Keel / Kiichler, Orte 12-28; Stem, Encyclopedia. ;
Im Kontext der Apg kann man diese Charakterisierung als Gegenpol zur Darstellung
C#sareas lesen, vgl. Eisen, Poetik 222.

SDAW.PH 35 (1885), Tafel 10, Nr. 53, Umzeichnung bei: Keel / Kiichler, Orte I1 19,
Nr. 10.

Joppe ist etwa seit dem 5. Jh. v. Chr. Haftpunkt des Mythos, vgl. Harvey, Death 5.



72 Friederike Erichsen-Wendt — BN NF 127 (2005)

der Mythos von Andromeda und Perseus, zum anderen — daran anschlieBend
— die alttestamentliche Jona-Erzdhlung. Die lukanische Textwelt ist zurlick-
haltend mit konkreten intertextuellen Hinweisen auf ihre mégliche Kenntnis
des Mythos. Bei ndherer Betrachtung wird jedoch deutlich, dass dem Ver-
fasser das Inventar des Mythos bekannt ist, wenngleich er es auch an ande-
rer Stelle verarbeitet.”’

Der in vielen Varianten iiberlieferte Mythos berichtet, dass Kassiopeia,
die Joppe 40 Jahre nach der Sintflut gegriindet habe, sich fiir schéner als die
Nereiden hielt. Diese beklagten sich daraufhin bei ihrem Vater Poseidon,
dem Gott des Meeres, der daraufhin Sturmflut und Meerungeheuer in Rich-
tung Joppe schickte, um die Stadt zu zerstoren. Dem Athiopierkonig Ke-
pheus, Mann der Kassiopeia, wird darauthin durch ein Orakel mitgeteilt,
dass die Stadt nur gerettet werden konne, wenn Andromeda dem Meerunge-
heuer geopfert werden wiirde. Als Andromeda auf den Klippen vor Joppe
ausgesetzt ist, kommt Perseus mit Fliigelschuhen, t6tet das Ungeheuer und
heiratet Andromeda.

Der Mythos spiegelt nicht nur Ringen um politische Macht. Er kann
gelesen werden als Konfliktgeschichte um Schonheit und Anerkennung, in
diesem Sinne quasi als Atiologie der Stadt Joppe (= hebr.: ,.schoner Ort®),
als Erzéhlung des Ringens der Kiistenbewohner mit der chaotischen Gewalt

2053 Stilisierung des Petrus nach der mythischen Darstellung des Perseus wird

besonders an zwei Aspekten deutlich: Der Betonung seiner Wunderméchtigkeit
durch die heilbringende Wirksamkeit seines Schattens und durch seine Titu-
lierung als ,,Helfer” und ,,Retter”. Von ersterem ist in Ovid, Met. 4,712-720, die
Rede: Perseus® Schatten lenkt das Meerungeheuer so ab, dass Perseus es ent-
scheidend verletzen kann. In Apg 15,5 wird berichtet, dass die Leute Kranke auf
die Stralen bringen, damit der Schatten des Petrus auf sie falle — mit heilender
Wirkung, Die Stichworte ,.Heilung™ und ,,Rettung™ fallen in Ovids Schilderung
des Mythos nach erfolgter Rettung Andromedas (4,737: auxiliumque domus ser-
vatoremque). In Apg 4,1-22 miissen sich Petrus und Johannes nach erfolgreicher
Heilung eines Geldhmten vor dem Hohen Rat verantworten. Die Heilung wird
als Wohltat (edepyeola) charakterisiert (4,9), die als Manifestation des Heils
(cwtnple) in Christus verstanden wird (4,12).

Beiden Mythosadaptionen ist gemeinsam, dass sie nicht ungebrochen tradiert
werden: Der Schatten des Petrus wirkt unmittelbar heilend; Petrus wird nicht
durch seine Taten zum Retter, sondern verweist damit auf den Erméglichungs-
grund seines Tuns — auf Christus als Retter.

Dies zeigt, dass die Petrustraditionen in der Apg méglicherweise insgesamt vor
dem Hintergrund mythischer Lokaltraditionen gelesen werden wollen. Die Er-
wartungshaltung der Leser in Apg 9.36-43 beziiglich der Wundermacht Petri
wiirde dann moglicherweise mit 15,5 eingeholt. Zur religionsgeschichtlichen
Einordnung des Phénomens ., Schatten” vgl. vorerst Pesch, Apostelgeschichte
207.
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des Meeres”' und im kultischen Kontext als gebotene Opferung der Tochter,
die letztlich durch einen herbeieilenden Retter dem Tod entrinnt.

Diese Motive finden sich — moglicherweise als eine rezeptionelle Zwi-
schenstufe zu Apg 9,36-43 — auch in der alttestamentlichen Jonaerzihlung.*
die fest mit Joppe verbunden ist.” Durch diese Verortung wird der geschil-
derte mythische Hintergrund aktiviert, um die Umkehrgeschichte des Jona
zugleich kulturell einzubetten und zu dramatisieren. Gott befiehlt Jona, die
assyrische Stadt Ninive zur Umkehr zu rufen. Jona flieht vor diesem Autf-
trag in die entgegengesetzte Richtung, zum Hafen in Joppe, um von dort aus
an das westliche Ende der Welt zu flichen. Ein Blick auf die Geographie
zeigt, dass es fiir eine schnelle Flucht des Jona nach Westen niher gelegen
hiitte, Tyrus anzusteuern. Der Verfasser des Jonabuches hat Joppe als Tran-
sitstelle vom Land auf das Meer demnach bewusst gewihlt. Das Meerun-
geheuer (Jon 1,17; 2,10) ist diesmal zur Stelle, verschluckt den Jona und
spuckt ihn erst nach drei Tagen wieder an der von Gott bestimmten Stelle
aus. Der Mythos stellt hier das Inventar bereit, um die Erzéhlung von Jona
plausibel zu machen.** Der Fisch wird zum Todessymbol. Vor dem Hinter-
grund des mythischen Wissens der Bewohner von Joppe ist nicht das Ver-
schlungenwerden von einem grofen Meerestier das Verwunderliche, son-
dern die Rettung durch Gebet (Jon 2.2-10), die die Umkehr Jonas (im
Wortsinn!) zur Folge hat.

Auch im ersten Jh. n. Chr. ist der Andromedamythos in Joppe présent. >’
So berichtet etwa der Geograph Pomponius Mela, er habe in Joppe die rie-
sigen Knochen des Meerungeheuers, das Andromeda angegriffen habe, ge-

Vgl. Lesky, Thalatta; Vryonis, Greeks.

Harvey, Death, nimmt an, dass die schon bekannte Jonaerzéhlung umgekehrt den
Mythos angezogen habe. Dies ist aber nur mdglich, wenn man eine Frithdatierung
des Jonabuches annimmt, die sich in der Forschung nicht durchgesetzt hat. Vor dem
Hintergrund seiner traditionsgeschichtlichen Reminiszenzen sollte man nicht mit
einer Entstehung vor Mitte des 4. Jh. v. Chr. rechnen; vgl. Wolff, Dodekapropheton
55. Harveys Begriindung, dass in Joppe kein alter Kult nachweisbar sei, der sich auf
eine weibliche Gottheit beziehe, ist nicht zwingend: Der Mythos deutet keinen Zu-
sammenhang zwischen Andromeda und einer kultischen Institution an.

Ansonsten ist die alttestamentliche Uberlieferung zu Joppe im Vergleich zu seiner
skonomischen Bedeutung schmal: In Jos 19,46 wird dort die Grenze des Stammes
Dan angesiedelt, nach Darstellung des Chronisten wird das Zedernholz fiir die
salomonischen Bauten dort eingeschifft (2Chr 2,15; vgl. dann auch Esr 3,7).

Eine Vermischung der Motive zeigt sich auch ikonographisch, etwa auf einem spéit-
romischen Lateransarkophag. Abbildung bei: Keel / Kiichler, Orte 20f.

Von Verbreitung und Relevanz des Mythos fiir die kulturelle Identitét Joppes in
rémischer Zeit zeugen auch zeitgendssische Miinzpragungen, die den Mythos abbil-
den; vgl. Meshorer, City-Coins 24; Hendin, Guide 111; Head. Historia 803.
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sehen.”® Die Tabithaerzihlung greift Motive dieses kulturellen Hintergrun-
des auf, wobei sie sich einer Gemengelage aus Andromedamythos und Jona-
erzihlung bedient.”’ Sie tiberschreitet damit insofern narrativ eine Grenze, als
sie sowohl griechische wie auch jiidische Traditionen aufnimmt und mitei-
nander verbindet. Gegeniiber den Hintergrunderzihlungen stellen wir hier
eine Dramatisierung fest: Tabitha ist nicht vom Tode bedroht oder lebend
verschluckt, sie ist tot (V.37); ein Retter taucht nicht mit Fliigelschuhen auf,
sondern muss von zwei Méannern aus dem ca. 20 km entfernten Lydda geholt
werden (V.38f)). Die Rettung geschieht nicht durch eigene Umkehr, die sich
im Gebet Ausdruck verleiht (Jon 2,2-10), sondern durch instindiges Beten™
des Herbeigeholten (V.40); die Szene insgesamt fithrt zur Umkehr vieler
(V.42).

Betrachten wir zusammenfassend die kulturelle Semantik, die mit der
Ortsbezeichnung év “Tormm verbunden ist, so ist festzustellen, dass Tabitha in
iiberbietungssynkretistischer Weise mit Andromeda verglichen wird. Nicht nur
an der Grenze von Leben und Tod, sogar iiber diese Grenze hinaus wird sie
gerettet.

Ein Blick auf ihre expliziten Attribute wird weiteres Licht auf die Ge-
stalt der Tabitha werfen.

4. Jingerin, Gazelle und Gerechte:
Die expliziten Charakterisierungen der Protagonistin

Die Beobachtung, dass Tabitha in V.36 auffillig individuell charakteri-
siert wird, ist schon hiufig gemacht, jedoch nicht zur Deutung der Erzih-
lung ausgewertet worden.”’

Drei Aspekte sollen in diesem Zusammenhang niher betrachtet werden:
Ihre Titulierung als pafnitpie (a), ihr Name (b) und ihre Attribuierung als
diejenige, die gute Werke und Gerechtigkeit tut (c).

& Pomponius Mela, 1,11,3; vgl. auch: Stern, Authors 371.469. Eine entsprechende

Kulttradition kennt Plinius, Nat. 5,13,69.

Freilich ist dies nicht die einzige Quelle, derer sich Lk zur Gestaltung dieser Erzih-
lung bedient hat. Ganz gewiss hat Lk etwa auch Anleihen bei der synoptischen
Erzihlung der Erweckung von Jairi Tochter (Mk 5, 21-24.35-43 parr.) gemacht und
auf diese Weise Petrus in der Zeit der Kirche eine Funktion zuerkannt, die in der
Mitte der Zeit Jesus einnahm.

Die aufwindig geschilderte Gebetsszene ersetzt die Synanachrosis der Totener-
weckungen aus dem Elia-Elischa-Zyklus. Vor dem Hintergrund der Jonaerzihlung
wird deutlich, weshalb diese Veréinderung der Erzéihlung verstanden werden konnte:
Auch Jona wurde durch Gebet vor dem Tod gerettet.

Vgl. beispielsweise: Fischbach, Totenerweckungen 269.
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(a) Tabitha, die Jiingerin

MaBntpLe ist neutestamentliches Hapaxlegomenon und bedarf insofern
als Charakterisierung der Tabitha einer Erklirung. Die Konstruktion tig nv
uedntpLe weist darauf hin, dass Tabitha nicht die einzige Jiingerin in Joppe
war, sondern eben eine unter ihnen, die Lk besonders hervorhebt. > Betrach-
tet man den Gebrauch von pafnz- bei Lk iiberhaupt, so zeigt sich, dass der
Evangelist diesen Begriff in einem weiten Sinn gebraucht: Jeder, der zur
Gemeinde gehort, wird als Jiinger bzw. Jiingerin bezeichnet.’' Nicht Kennt-
nis der Person Jesu qualifiziert also zum Jiingersein, sondern Loyalitdt ihm
gegeniiber.”> Wenn Tabitha nun als pe®ftpie vorgestellt wird, so nimmt
diese Attribuierung schon vorweg, was im Folgenden niher geschildert
wird: ihre titige Existenz als Christin.

(b) Tabitha, die Gazelle

Der Name ,, Tabita® ist aramédisch (Xn*2n) und diirfte Lk bereits vorge-
legen haben;™ es ist sogar wahrscheinlich, dass ihm eine Lokaltradition der
christlichen Gemeinde in Joppe bekannt war. So kénnte man die Nennung
des Namens als Vertrautheitsindiz bewerten.”* Fiir seine hellenistisch ge-
prigten Leser iibersetzt Lk den Namen richtig als ,,Aopkac”. Aus der Tat-
sache, dass Lk dies sonst nicht tut, sollte man nicht schlieflen, dass ihm
diese Ubersetzung schon vorgelegen hat,*® sondern dass auf der Bedeutung
dieses Namens ein besonderer Ton liegt.

In der biblischen Welt war es nichts Ungewdhnliches, Kinder nach Tie-
ren zu benennen.’® Zwischen Tieren und Menschen wurde ein enger Zusam-
menhang gesehen, weil sie den gleichen Lebensraum teilten. Tiere konnten
als Vorbilder fiir menschliches Verhalten dienen (Spr 6,5.6-8 u.a.). In der
Jona-Erzéhlung wird berichtet, dass angesichts des drohenden gottlichen
Gerichts sogar das Vieh Bufle tat (Jon 3,7-8). Vor diesem Hintergrund ist es
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Zur Konstruktion vgl. auch Lk 23,26; Apg 10, 5; 21,16; 22,12.
31

Allein in Apg etwa: 6,1.2.7; 9,10.19; 11,26.29; 19,2; 20,1.30.

Indiz dafiir koénnte auch sein, dass in der Umwelt pednrpie immer im Kontext
philosophischen Schulbetriebs verwendet wurde; Belege bei: Richter Reimer, Frauen
58 Anm. 11.

Ausflihrlich iiber den Namen handelt: Zahn, Apostelgeschichte 336f. mit Anm. 28.
Dort auch Bemerkungen zur heutigen Sprachtradition Tabitha / Tabea.

Umgekehrtes ist unwahrscheinlich: Der Lk-Evangelist hitte den Namen als Allu-
sion an (eine Tradition hinter) Mk 5,41 gebildet und dann als Atiologie der Missio-
nierung Joppes gestaltet.

So Fischbach, Totenerweckungen 176.

Vel. Glatz, Tiernamen.
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plausibel, dass Miitter ihren Kindern Namen von Tieren gaben, deren
Eigenschafien sie sich fiir ihre Kinder wiinschten.

Betrachten wir nun konkret die zeitgendssischen Konnotationen der
Aopkdg. Sie beziehen sich zum einen auf ihr Aussehen, zum anderen auf
ihren Lebensraum und ihr Verhalten.

Ihre zierliche Gestalt und ihr schlanker Hals haben sowohl im orien-
talischen als auch im hellenistisch gepriagten Raum zu dsthetisch positiven
Attribuierungen gefiihrt. Sie sei ,,lieblich® und habe ,.,schmuckere Haut* als
die Menschen. Von ihren vergleichsweise groflen und klaren Augen lasst
sich etymologisch ihr Name ableiten (6épkopot = blicke:n).37 In Hhld 2,7.3,5
werden Gazellen als Schwurinstanz angerufen, in Hhld 2,9.17 der Geliebte
mit ihr verglichen, in Hhld 7.4 die Briiste der Geliebten mit ihren Jungen.
Diese Hochschitzung der Gazelle kénnte in der Faszination begriindet sein,
die von ihrer Vitalitdt und Behendigkeit angesichts ihres unwirtlichen Lebens-
raums, der Wiiste ausging. Die Wiiste galt als Gebiet der Versuchung und
des Todes. ,,Lebewesen, die in diesem Bereich tiberlebten, waren dafiir pri-
destiniert, als Symbol der Todesiiberwindung zu gelten.“*® Diese Symbolik
kann noch genauer erfasst werden, wenn man ikonographische Zeugnisse
zur Deutung heranzieht. Hier wird deutlich, dass Vitalitdt und Schnelligkeit
als primire Eigenschaften der Gazelle angesehen werden.” Dariiber hinaus
bekommt die Gazelle hiufig in Darstellungen der sog. ,,Verkehrten Welt*
Platz: Gazelle und Panther leben friedlich zusammen®, die Gazelle serviert
Wein®!, Gazelle und Léwe spielen zusammen Schach®.

Diese Motive konnen auch fiir das Verstindnis der Tabithaerzihlung
aktiviert werden: Tabithas Name driickt, nachdem durch pafnitpie bereits
thre Rolle innerhalb der christlichen Gemeinde umrissen ist, Vitalitdt und
Behendigkeit angesichts bedrohlicher Umweltsituationen aus. Zugleich ist
der Name ein Vorverweis darauf, dass das Thema ,.Leben und Tod* eine
identitdtspriigende Funktion fiir die Protagonistin hat. Die Vision des fried-
lichen Zusammenlebens aller teilen die ikonographischen Zeugnisse mit
dem Verfasser der Apg. Im unmittelbaren Kontext schreibt Lk als ab-
schliefende Charakterisierung der Gemeinde in Judda, Galilda und Sama-
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Keller, Tierwelt 286-288 bes. 286.
Herrmann, Amulette 34.

Vgl. nur die Abbildungen in: Keel, Hohelied 95; Keel / Kiichler, Orte II 151; Keller,
Tierwelt 288.

Diese Szene zeigt eine Bandschale aus der Sammlung Mildenberg, abgedruckt in:
Gehrig, Tierbilder 106-107.

Vgl. Zahlhaas, Arche.

Hinweis bei: Keller, Tierwelt 288.
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rien: ,,So hatte nun die Gemeinde Frieden® ( H pev obv ékkinole ke’ OAnc
e Toudaleg kol Tediielec kel Zopapeloag etyer elpnumy [Apg 9.31]).

Neben diesen sachlichen Analogien ist noch auf eine Gemeinsamkeit im
Bildprogramm hinzuweisen, die es plausibel erscheinen lisst, dass die Leser
der Apg eben genau diese Assoziationen mit der Bedeutung des Namens
Tabitha verbunden haben: Vergleicht man frithe Darstellungen des Andro-
meda-Perseus-Mythos* mit typischen Abbildungen der Gazellen, so ist auf-
fillig, dass Perseus und die Gazelle in der gleichen Haltung gezeigt werden:
Ist es denkbar, dass diese Ahnlichkeit der Bildprogramme half, dass die
Stories sich iiberlagern konnten?*

Freilich fiihrt die Betonung von Asthetik und Gewandtheit der Gazelle
auch zu ihrer Metaphorisierung in erotischen semantischen Feldern. Ein
frithes Zeugnis dafiir ist das Hohelied (siehe dazu oben). Keller schlieB3t aus
epigraphischen Belegen, dass ,,Dorcas™ ein verbreiteter Name von Prosti-
tuierten war.*> Sollte Lk hier einen Hinweis auf den sozialen Status der
ersten Trigergruppen des frithen Christentums versteckt haben? Man sollte
in dieser Frage vorsichtig urteilen, da der Verfasser hier nur einige Andeu-
tungen macht — die sich kumuliert allerdings zu einer Hypothese verdichten
lassen diirften: Der Optimismus der dlteren Forschungsgeschichte, den sozi-
alen Status der Tabitha rekonstruieren zu kénnen, ist in jiingerer Zeit einer
Skepsis in dieser Frage gewichen.*® So nahm etwa Schille an, dass es sich
bei der Tabitha um eine ,.reiche Dame* handelte*” — eine Annahme, die schon
viele vor thm aus der Tatsache schlossen, dass Tabitha offensichtlich 6ko-
nomisch in der Lage war, ,.gute Werke* zu tun. Uberlieferungen wie Mk
12,41-44 parr. sollten allerdings skeptisch machen, ob es im (frithen) Chris-
tentum wirklich immer die ,,Reichen’ waren, die sich an privater Wohlfahrt
beteiligten.“® Positiv lisst sich sagen: Tabitha als Reprisentantin der Triger-
Innengruppe frithen Christentums in Joppe gehorte nicht zu den Allerdrm-
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Keel / Kiichler, Orte IT 15, Abb. 3.

Man kann spekulieren, ob dieses Bildprogramm auch in der Wirkungsgeschichte von
Apg 9.36-43 aktualisiert wurde. So zeigt die Sammlung Mildenberg ein FuBbo-
denmosaik, das am Hauseingang — an der Schwelle von Aulien und Innen — eine
Gazelle in eben dieser Haltung zeigt; vgl. Zahlhaas, Arche. Dass es zu dieser Haltung
der Gazelle ikonographisch Alternativen gegeben hat, zeigt etwa das Revers einer
romischen Miinze aus dem 3. Jh. n. Chr.; abgebildet bei: Hauck. Igel 87.

Vgl. Keller, Tierwelt 286.

Richter Reimer, Frauen 61, weist zurecht darauf hin, dass es sich hier nicht um eine
zentrale Frage der Erzihlung handelt.

Schille, Apostelgeschichte 239.

Vgl. auch Strack / Billerbeck, Kommentar IV.I 536-558.
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sten. Lassen sich aus dem Text weitere Indizien flir den sozialen Status der
Tabitha gewinnen, die das Profil dieser Figur verdeutlichen?

Richter Reimer hat beobachtet, dass ,,dieser Name [in rabbinischen
Schriften] immer in Verbindung mit Sklavinnen und in der maskulinen
Form mit Sklaven*’ vorkommt.”

Einen weiteren Hinweis bekommen wir durch Tabithas Tétigkeit, die
der Text erst offen legt, als sie schon auf dem Totenbett liegt: Die Witwen
(xfipor) der Gemeinde zeigen Petrus Unter- und Obergewdnder (yLt@vog
kel ipatie), die Tabitha gefertigt hatte.

Aus diesen Hinweisen — Prostitution, urspriinglicher Sklavenstand, Tat-
igkeit im textilen Handwerk — ergibt sich ein fiir eine hellenistisch geprigte
Stadt des 1. Jh. plausibles Gesamtbild: Archidologische und ikonographische
Zeugnisse zeigen Frauen, die als Prostituierte attribuiert sind, bei der tex-
tilen Handarbeit.’’ Nahm man zuniichst an, bei letzterer handele es sich um
eine Alibibetitigung, so hat die neuere Forschung52 ergeben, dass ,,Wollar-
beit und Liebesdienst nicht als Widerspruch, sondern als 6konomisch einan-
der ergiinzende Titigkeiten zu sehen*>’ sind. Die Attribuierung der Tabitha
im 1k Text kdnnte damit kumuliert auf eine solche soziale Verortung hin-
weisen — zwingend ist dies allerdings nicht. Ist diese Hypothese richtig,
dann wire das, was ikonographisch weit verbreitet ist, in Apg 9.36-43 text-
semantisch angezeigt: Tabitha wird als Prostituierte attribuiert,>® sichtbar
wird aber ihr handwerkliches €pyov.

(c) Tabitha, die Gerechte

Dariiber hinaus bietet der Text iiberschieflendes Material: Neben der
Namenserkldrung kommt eine Charakterisierung der Wohltitigkeit Tabithas
zu stehen: altn Ay mAfpng pywy dyaB@y kel EAenpoouvdy Gv émoler.’’.
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Richter Reimer, Frauen 60.

Die synoptische Tradition kennt einen festen Zusammenhang von Sklave-Sein und
Sakovely, vgl. Mk 10,44; Mk 20,27.

Vel. Wagner-Hasel, Arbeit 333.

Vegl. Davidson, Kurtisanen.

Wagner-Hasel, Arbeit 321.

Von der sozialen Rolle der Prostitution in zeitgendssischen Kontexten kann hier nicht
gehandelt werden, vgl. dazu: Ilan, Women 214-221; Haas / Hartmann, Prostitution
451-454.

Die verschiedenen Charakterisierungen der Tabitha sollte man nicht gegeneinander
ausspielen, sondern versuchen, aus ihnen ein kohérentes Bild der Tabitha-Figur zu
rekonstruieren. Mit der Frage, welche Attribuierung die ,,wichtigere® sei, geht die
Suche nach einer liberzeugenden Gesamtdeutung verloren; vgl. etwa Richter Reimer,
Frauen 67.
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Eine apologetische Absicht kénnte man dem Verfasser zwar unterstellen,
der beide Charakterisierungen der Tabitha unverbunden nebeneinander
gestellt hitte (V.36), jedoch liegt es von den hellenistischen Zeugnissen her
néher, ein unproblematisches Nebeneinander anzunehmen. Dabei dienen die
épye dyoba, sozusagen als ,.Label fiir gute Taten iiberhaupt — fiir ,,Kran-
kenbesuch, Beherbergung von Fremden, Ausstattung armer Brautpaare,
Teilnahme an Hochzeitsfeierlichkeiten u.[nd] Begribnissen, Trdstung von
Trauernden u. dergl.“*®, derer Tabitha ,,voll* (mipne) war.”” Niher qualifi-
ziert werden diese Werke durch die épya €élenpoouvvar. Diese sind den €pye
ayeBe, grammatikalisch zwar gleichgeordnet, da den épye dyaba, jedoch
quantitativ nichts hinzuzufligen ist, muss es sich um eine qualitative Chara-
kterisierung handeln. Was ist mit éAenpootvn hier gemeint?

Gemessen an der sonstigen neutestamentlichen Verwendung von
élenuootvn handelt es sich um ein Ik Vorzugswort.”® "Edenpooivn ist ein
von €ieog (= Mitleid haben) abgeleitetes Substantiv, das in der LXX —om
und 1278 tbersetzt. Die Bedeutung als Affekt tritt nun zuriick hinter die
von gemeinschaftsfordernder Existenz.” Gerade der Ik Gebrauch zeigt, dass
der semantische Gehalt von éienpiootvn mit wohltitigem Tun, niherhin mit
Almosengeben, nicht hinreichend beschrieben ist.” Dies wird vor allem in
Apg 3,1-10 deutlich, wo gerade das Verstéindnis von éAenpiootvm problema-
tisiert wird: Zur Gebetszeit wird ein lahmer Mann vor die Tempeltiir getra-
gen, wo er um élenpootvn bittet. Petrus reagiert auf dieses Ansinnen, indem
er sagt, dass er zwar kein Silber und Gold habe, ihm aber gebe, was er habe:
die Moglichkeit, von seiner Beeintrichtigung befreit zu werden (V.6). Die
Erzihlung kritisiert ein auf ,,Silber und Gold* beschrinktes Verstindnis von
¢Aenuootvn und definiert sie stattdessen als Hilfe, die sich an den Bediirf-
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Strack / Billerbeck, Kommentar 559.

Nichts deutet darauf hin, dass die €pye d@yefe hier ausschliefSlich die Kleiderher-
stellung fiir die Witwen bezeichnen; vgl. so aber: Weiser, Rolle 169f.

Lk 11,41; 12,33; Apg 3,2.3.10; 9,36; 10,2.431; 24,17; dem stehen drei Belege im
MtEv gegeniiber.

Die neuere Forschung hat herausgestellt, dass Gerechtigkeit im biblischen Sinn einen
relationalen Begriff meint; vgl. zusammentfassend: ,,[D]as biblische Gerechtigkeits-
denken orientiert sich an Beziehungen gelingender Wechselseitigkeit. Dabei wird
immer deutlicher die von Gott her gestiftete Beziehung zu Mensch und Welt zum
Dreh- und Angelpunkt des Gerechtigkeitsverstindnisses™, Huber, Gerechtigkeit 164;
vgl. auch Kaiser, Sittlichkeit 115-139.

So die wirkmichtige Deutung von Bultmann, éAenpootvn; kritisch dazu: Richter
Reimer, Frauen 64.
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nissen des Bittenden orientiert.®' In diesem Sinn kann eenuootvn auch in
Apg 9.36-43 verstanden werden.”* Schafft der Erzéhler sogar durch die Se-
quenz in Apg 3,7, dass Petrus den Geheilten an der rechten Hand ergreift
und aufrichtet, einen textinternen Verweis auf Apg 9,41, wo Petrus Tabitha
die Hand gibt und sie aufstehen l4sst?’

Am Bediirfnis des Anderen orientiertes Verhalten nennt Lk éLenpoati.
Dieses von Petrus, Tabitha und den Witwen verkérperte Handeln ist mis-
sionsattraktiv. Insofern, als es nicht um einen materiellen Giiterausgleich
gehen muss, ist die Frage des Handelns der Tabitha abgekoppelt von ihrem
sozialen Status zu behandeln. Dan 4,24 zeigt, dass schon in der Tradition
kein Widerspruch zwischen épye dyedd, und érenpootvn aufgemacht wurde:
,»Darum, mein Konig, lass dir meinen Rat gefallen und mache dich los und
ledig von deinen Stinden durch Gerechtigkeit und von deiner Missetat durch
Wohltat an den Armen, so wird es dir lange wohl ergehen. Die ,guten
Werke™ der Tabitha werden niher als ,,gerechte Werke qualifiziert, d.h:
Tabitha tat Dinge, die dem Mangel der Anderen abhalfen und erwies sich so
als ,,Gerechte*.

Luise Schottroff arbeitet dies als Grundzug des neutestamentlichen Diakonats von
Frauen heraus: ,,.Das SelbstbewuBtsein der Frau beruht darauf, daB der Einsatz der
ganzen Person, nicht nur der Einsatz von Geld von ihr geleistet wurde®; Schottroff,
Dienerlnnen 231, und verweist auf die Uberlieferung einer Konflikigeschichte, die
beredt davon Zeugnis gibt (Tos.Pea 4,12). Ein Logion formuliert so: ,,Weshalb
stiegen die Wolken zuerst auf der Seite auf, wo die Frau des Meisters stand, und
nachher erst auf der Seite des Meisters? — Weil die Frau stets zuhause ist und den
Armen fertiges Brot gibt, das sie unmittelbar geniefien kénnen, wihrend ich Geld
gebe, das sie nicht unmittelbar genieflen kénnen.* (bTaan. 23b, vegl. Schottroff,
Dienerlnnen 232).

Ein Blick auf die sonstigen Ik Belege zeigt, dass die Verwendung von &kenuootin als
Begriff konnektiver Gerechtigkeit in Lk / Apg koharent ist: In Lk 11,41.12,33 fillt
der Begriff im Kontext von Diskursen dariiber, was (eschatologisch) Bestand hat:
Der Hinweis, ,,Gerechtigkeit zu tun, fungiert hier als dringender Appell, nicht an
etwas festzuhalten, was den Weg zu Gott versperrt. In Apg 10, 2431 wird
ehenpoolim analog zu Apg 9,36-43 verwendet.

Die Terminologie ist im Griechischen zwar verschieden; allerdings konnte diese
Deutung einem ansonsten ritselhaften Gestus einen Sinn geben. Einige Ausleger
lasen Apg 9.41 strikt vor dem Hintergrund von Mk 524b-34 parr. (und seinen
traditionsgeschichtlichen Vorléufern), wo eine Bertthrung zur Heilung verhilft
(Weiser, Apostelgeschichte 244; Schille, Apostelgeschichte 240; vel. auch Theifen,
Wundergeschichten 71f). In Apg 9,36-43 geschieht die Berithrung allerdings erst, als
Tabitha schon auferweckt ist. Conzelmann konstatiert: ,.Der urspriingliche Sinn der
Geste (als heilender) ist verlorengegangen®; Conzelmann, Apostelgeschichte 61.
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5. Zwischen Leben und Tod: Die Erweckung der Tabitha

Die Erzdhlung der Erweckung der Tabitha dramatisiert die bisher
betrachteten Grenzziehungen und -iiberschreitungen.** Am Ubergang zur
petrinischen Heidenmission steht eine Szene, mit deren Ausgang der Erfolg
bzw. Misserfolg der ,.christlichen Existenz an der Grenze® definitiv steht
oder fillt, und mit ihr die Autoritét des Petrus.

Ein Blick auf formgeschichtliche Parallelen hilft, die individuellen Er-
zihlziige zu erheben, die das besondere Geprige dieser Uberlieferung aus-
machen. Enge Zusammenhinge zur Elia-Elischa-Tradition einerseits, zur
jesuanischen Wundertradition andererseits sind schon hiufig gesehen worden.*®

Die Erweckungssequenz beginnt mit der Konstatierung von Krankheit
und Tod der Tabitha; an Genauerem — etwa der Art der Krankheit oder ihrer
Dauer — ist Lk nicht interessiert. V.37b hat die Funktion, den Tod der Tabi-
tha zu bekriftigen: Waschung und Aufbahrung sind Vorbereitungsrituale
fiir die Beerdigung des Leichnams.® Die Kunde, dass Petrus im nahege-
legenen Lydda ist, ist ein erster Kontakt mit dem Wundertiter, auf die eine
Entsendung von zwei Boten folgt (V.38). Petrus bricht auf, kommt in Joppe
an und wird zu der Toten gefithrt. Die Szene der anwesenden Witwen
bekraftigt noch einmal den Tod der Tabitha und dokumentiert zugleich ihre
Verbundenheit (V.39). Es folgt die Absonderung der Offentlichkeit und ein
ausfiihrliches Gebet des Petrus mit Hinwendung zur Toten. Daran schlieBt
sich ein Erweckungswort an, dessen Erfiillung dreifach konstatiert wird:
Tabitha schldgt die Augen auf, setzt sich aufrecht (V.40) und steht auf.
Petrus présentiert Tabitha vor der Gemeinde und den Witwen als lebend
(V.41). Es folgen Verbreitungs- und Bekehrungsnotizen (V.42) sowie eine
Bemerkung zum Verbleib des Wundertiiters (V.43).

% Das Thema ,Grenze* in der Apg hat Ute E. Eisen aus narratologischer Sicht unter-
sucht. Sie bezieht sich dabei auf die Grenziiberschreitungstheorie Lotmanns in ihrer
Weiterentwicklung zur Extrempunktregel bei Renner: .,Das zentrale topologische
Merkmal eines semantischen Raumes ist seine Grenze, die zugleich Teilrdume
markiert, und als uniiberschreitbar gesetzt ist. Auch die Figuren der Erzihlung
weisen Raumbindungen auf. Ein Ereignis liegt dort vor, wo eine Figur der darge-
stellten Welt iiber die Grenze eines semantischen Feldes, das heiBt Teilraumes,
versetzt wird, also eine Grenziiberschreitung stattfindet”; Eisen, Poetik 147. Dramati-
siert wird die bislang diskutierte Grenzmetaphorik insofem, als diejenige von Leben
und Tod — auch in der lk Textwelt — als impermeabel angesehen wird; vgl. Lk 16,26
und ebd. 200.

Vegl. grundlegend: Stipp, Gestalten; Fischbach, Totenerweckungen; zum Wunderver-
stiindnis in der Apg vgl. Weissenrieder, Images 336-340.

Vgl. Richter Reimer, Frauen 68 mit Anm. 52.
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Vergleicht man diese Totenerweckungserzihlung mit ihren Parallelen in
1.Kén 17, 17-24; 2.Ko6n 4,8-37 und Mk 5,21-25a.35-43, so treten neben
konkrete Deutungsanleihen®’ auch individuelle Ziige. Letzteren soll hier die
Aufmerksamkeit gelten, wobei ich mich angesichts der Themenstellung auf
das Verhalten der Witwen konzentriere.

Uber Stand und Rolle der Witwen in Joppe und Tabithas Verhiltnis zu
ihnen — Ist sie eine von ihnen oder steht sie ithnen gegeniiber? — ist viel
spekuliert worden. Die Vorschldge reichen von der Annahme eines ,,Wit-
wenstandes“®® iiber die Vermutung, es handele sich um die Armen der Ge-
meinde®, bis hin zu der These, es handele sich um die sAGruppes adie
ganzheitliche Diakonie téglich lebt, also Gottesdienst im Alltag der Welt
feiert*.”

Die Witwen lernt der Leser im Fortgang der Erzihlung gleichzeitig mit
Petrus kennen. Sie weinen und zeigen ihm Untergewénder (yit@veg) und
Obergewinder (ipetie), die Tabitha angefertigt hatte. Dies wird allgemein
so gedeutet, dass die Witwen durch das Vorzeigen der Kleider als ihrer épyo
dyebd die ,,Wiirdigkeit™ der Tabitha fiir eine Erweckung erweisen wollen.”'
Diese Deutung ist allerdings auch dann nicht plausibel, wenn man annimmt,
dass hier ein alttestamentlicher Erzihlzug, demzufolge die Erweckung als
Dank fiir Gastfreundschaft gedeutet wird, umstrukturiert sein sollte.”” Das

7 Alttestamentliche Beziige und neutestamentliche Anspielungen {iiberlagern sich in

dieser Erzidhlung. Das Handeln des Petrus wird in die Tradition von Elia und Elischa
gestellt. Zugleich wird sein Handeln als mit hellenistischen Wunderménnermn konkur-
renzfahig erwiesen. Durch den deutlichen Bezug auf (Traditionen hinter) Mk 5,21-
25a.35-43 macht Lk deutlich, dass Petri Wundermacht nicht in ihm selbst griindet,
sondern in der Autoritdt Jesu. Dies wird insbesondere durch die Ahnlichkeit der
Erweckungsworte deutlich, die hdufig Anlass geboten hat, eine direkte Abhingigkeit
dieser Texte voneinander anzunehmen. Diese Hypothese wird verstirkt, wenn man
die Unsicherheit der Textzeugen an dieser Stelle betrachtet, vgl. Apg 9.40 mit Mk
5,41 (cum app.).

Viteau, L*Institution 532. Aus einer anderen Perspektive handelt {iber Frauen in
gemeindlichen Filhrungspositionen: Schottroff, ,, Anfithrerinnen der Glaubigkeit
291-304.

Conzelmann, Apostelgeschichte 61.

Richter Reimer, Apostelgeschichte 549.

So deuten fast alle Kommentare; vgl. anders: Schille, Apostelgeschichte 239, der
aber offen ldsst, weshalb die Witwen die Geschenke der Tabitha vorzeigen.

.Im AT haftet das Verdienst an den Begiinstigten des Wunders — den Miittern —,
deren Gastfreundschaft die Erweckung honoriert. Die ntl. Adaptionen durchbrechen
den Konnex von Verdienst und Lohn. Besondere Meriten hat in Apg 9 die Verstor-
bene erworben, doch die Empféingerin des Wunders ist die Gemeinde, die ihre
Wohltiterin als ungeschuldete Gnadengabe zuriickerhilt; Stipp, Gestalten 72.
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Motiv der ., Wiirdigkeit™ ist neutestamentlichen Wundergeschichten, auch
den Berichten von Totenerweckungen, fremd.”

Der Sinn des Kleidervorzeigens erhellt sich zwangloser, wenn man sich
die Funktion dieses Gestus in Trauerriten und ihre Kleidersymbolik verge-
genwiirtigt.”*

Plutarch (ca. 45-120 n.Chr.) schreibt in seiner Biographie Solons, des
athenischen Gesetzgebers: ,,Er [Solon] erlaubte nicht, einen Ochsen als
Totenopfer zu bringen, mehr als drei Kleidungsstiicke aufzuwenden und
fremde Grabmdler zu besuchen auBer bei der Bestattungsfeier.”> Plutarch .
erwihnt diese Gesetzgebung im Zusammenhang einer Mahnung zur Selbst-
beherrschung und Besonnenheit. Umgekehrt deutet sie jedoch darauf hin,
dass Kleldung im Zusammenhang von Trauerriten eine hohe Bedeutung
zukam.” Kleidung diente nicht nur zur Versorgung der Toten, sondern re-
présentierte auch thren Status, transportierte den Nachruhm des Toten, in-
dem sie die Funktion hatte, den Toten in der Erinnerung der Lebenden
présent zu halten.”’

Betrachtet man Apg 9 vor diesem kulturellen Hintergrund, so wird deut-
lich, dass die ,,guten Werke* der Tabitha nicht allein in einer existentiellen
Basisversorgung der Witwen der Gemeinde bestanden, sondern ihre diako-
nische Titigkeit zugleich deren Statusaufwertung mit sich brachte: Die Klei-
dung, die Tabitha im Kontext der Gemeinde, in der auch die Witwen prisent
waren, angefertigt hatte, diente nicht nur dem Schutz vor Kilte, sondern
bedeutete zugleich auch einen Gewinn an sozialer Anerkennung — zunéchst
fiir Tabitha selbst, dann aber auch fiir ihr Umfeld, das von ihrer textilen

3 Gleichwoh! hat die zeitgendssische Diskussion um diese Frage, die in den alt-

testamentlichen Totenerweckungserzéhlungen eine wichtige Rolle spielt, Spuren im
Neuen Testament hinterlassen, vgl. Joh 9,2-3. Zumindest der johanneische Jesus
lehnt Wiirdigkeit des zu Heilenden als Voraussetzung eines Wunders ab.

Uber die antike Symbolik von Kleidung, insbesondere auch im Zusammenhang mit
Vorstellungen von Wert und Status, handelt informativ und umfassend: Maier,
Kleidung. Die Symbolik der Kleider in Apg 9,39 habe ich aus ikonographischer
Perspektive gedeutet in: Wendt, ,,Geehrt wie ein Gott*. Hilt man einen Rekurs des
hellenistisch gebildeten Verfassers der Apg auf die Lokalmythen seiner Zeit fiir
plausibel, so kann man — bei aller Vorsicht — in Analogie dazu davon ausgehen, dass
er bei seinen Lesern in mindestens dem gleichen Umfang Kenntnis vlsueller Quellen
hellenistischer Provenienz voraussetzt.

Plutarch, Sol. 21,6 (Hervorhebung: Wendt).

Die Kleidung selbst ist in dieser Erzihlung kein Ausdruck von Trauer: Dies wiire im
biblischen Zusammenhang das Tragen von Sackgewidndern und Einreiien der
Kleider (vgl. Gen 37,24; 2Sam 13,19 u.5.).

Vgl. Wagner-Hasel, Reglementierung 93.
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Produktion profitierte und damit gleichfalls im Status aufgewertet wurde.’®
Die Symbolisierung eines Gewinnes sozialer Anerkennung durch Kleidung
ist ein konstanter Zug in der synoptischen Tradition (vgl. v.a. Mk 12,38
parr; Mt 25,36a; Lk 15,22). Da mit Kleidung Identitit verliehen wird, wird
durch das Hergeben von Kleidungsstiicken zugleich ein enger Zusammen-
hang von Gebenden und Nehmenden begriindet. Die biblische Tradition
kennt den Umstand, dass zwischen einem Menschen und seiner Kleidung
eine enge Beziehung besteht (1Sam 15,27; 24,5): ,,Tausch der K.[leidung]
bedeutet Tausch der Persénlichkeiten (1Sm 18.4). Mittels der Kleidung
iibertggigt man Amt, Fahigkeiten, Eigenschaften (Nm 20,28; 2Kg 2,13f, Jd
23

Fiir den Kontext hellenistischer Religiositit kann man ferner formu-
lieren: ,,Unsterblichkeit, die die Kleider garantieren, ist kein Zustand, son-
dern ein dauernder Akt der Vergegenwiirtigung und der Erinnerung durch
die Lebenden, die sich dariiber ihrer eigenen Ordnung vergewissern.*

Das Herzeigen der Kleider hat in Apg 9,39 die Funktion, Petrus (und
dem Leser!) gegeniiber das Leben der Tabitha zu visualisieren. Dies dient
nicht dazu, Tabithas Wunderwiirdigkeit zu erweisen, sondern ist ein beein-
druckendes Mittel, Verbundenheit zu demonstrieren.*’ Die Verbundenheit,
die durch die in der Antike nur gemeinsam maogliche Webarbeit entsteht,”
wird nach Fertigstellung der Kleidung in ihr symbolisch weitergetragen. Fiir
Platon etwa besteht die héchste Kunst des Staatsmanns darin, ein Gewebe
zu schaffen, in dem die gegensitzlichen Statusgruppen der Polis unauf-
losbar miteinander verbunden sind (Politikos 311B-C). Auf zahlreichen
Vasen sind Bindungen dadurch visualisiert, dass Menschen buchstéiblich
,unter einem Mantel* stecken.®® Wenn die Witwen in Apg 9.39 die von
Tabitha angefertigten Kleider herzeigen, so visualisieren sic also dreierlei:
Zundchst einmal zeigt die vollstindige Bekleidung (xitédvec ol iudtie)
eine Statusaufwertung an, die auch mit sozialer Integration verbunden ist:
Die verarmten Witwen, die von der Wohltitigkeit der Gemeinde existentiell

" Der Zusammenhang von Kleidung und sozialem Status ist zeitgendssisch vollig

konventionell, vgl. dazu: Croom, Clothing 75.

Fohrer, Kleidung 965; vel. vor diesem Hintergrund auch Rém 13,14; Eph 4,24!
‘Wagner-Hasel, Reglementierung 93.

Die Verbindung Tabithas mit den Witwen beschreibt Schottroff wie folgt: ,,Auch
die Witwen, die mit Tabitha in Joppe zusammengehdren ..., sind von Tabitha durch
Kleiderweben emihrt worden und ihre Arbeit ist als das Tun guter Werke und
Almosengeben von den Christlnnen anerkannt worden*; Schottroff, Dienerlnnen
209,

Wagner-Hasel, Arbeit 321,

Wagner-Hasel, Arbeit 333,

7i)
80
81

83



Tabitha — Leben an der Grenze 85

abhiingig sind (vgl. Apg 6.1), erscheinen nun in herkémmlichem Gewand.*'
Die umgekehrte Symbolik findet sich in Mk 12,38-40: Selbstinszenierte
Statusaufwertung wird als illegitim empfunden und geht mit ethisch ver-
werflichem Verhalten einher: ,.sie fressen die Hiuser der Witwen und ver-
richten zum Schein lange Gebete® (Mk 12.40).* Diakonisches Handeln, das
tiber die existentielle Grundsicherung hinausgeht, erméglicht die Integration
in die ,,Mitte* der Gemeinde. Zugleich zeigt die Kleidung die jeweils unver-
wechselbare Identitdt an, fiir die die Kleidung nur symbolisch stehen kann.
Und schlieBlich ist die enge Verbundenheit der Witwen mit der Verstorbe-
nen durch die Kleider angezeigt. Das Herzeigen der Kleider wird so zum
Symbol schmerzlichen Verlustes. Der Verfasser deutet eben jene Art der
Beziehung, die die Witwen symbolisch zum Ausdruck bringen, als Ergebnis
konnektiver Gerechtigkeit, als Folge von eienuoctvn.

6. Schluss: Tabitha — Leben an der Grenze

Fassen wir zusammen! Die Charakterisierung der Tabitha aus Sicht des
Lk ist subtil innovativ: Tabitha wird als Idealfigur jiidischer Frommigkeit
vorgestellt, die jedoch insofern Brechungen enthilt, als sie primér situativ
ist und unabhingig von sozialen Rollenerwartungen funktioniert.*® Die
ausfithrliche Charakterisierung der Tabitha ist dadurch motiviert, dass Lk
sie zum Symbol fiir das Potential der Gemeinde macht, Grenzen zu iiber-
schreiten, und zugleich transparent macht fiir ihr Ziel: Frieden. Die Tabi-
thaerzihlung insgesamt wird so zur Atiologie des Lebens der christlichen
Gemeinde in Joppe: Ihre soziale Tragergruppe entstammt der oberen Unter-
schicht — ohne Méglichkeiten fiir gesellschaftlichen Aufstieg, aber auch frei
vom Kampf um das nackte Uberleben; sie wird als eine Gemeinde vorge-
stellt, fiir die Frauen als vollgiiltige Mitglieder eine Selbstverstindlichkeit
sind (pebntpLe); sie ist eine wesenhaft diakonische Gemeinde, indem sie
ihre Wirklichkeit als von Gerechtigkeit durchwirkt erlebt (Aenuootvn). Dies
ist eine Gerechtigkeit, die sich nicht in materieller Versorgung erschopft,
sondern auf Statusaufwertung marginalisierter Gruppen zielt.
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Vel. zur zeitgendssischen Bekleidung z.B.: Fohrer, Kleidung.

Zu dieser Perikope vgl. Rengstorf, ZTOAAI, 383-404. Der Zusammenhang von
luxuridser Kleidung und Dekadenz ist in der zeitgendssischen Philosophie fest
erankert; vgl. Maier, Kleidung.

-Frauendiakonie wird im Neuen Testament auch beschrieben, ohne dafi die Worter
diakonein usw. auftauchen. Diakonie ist dabei als uneingeschrinkte Teilnahme an
der Arbeit fiir die Heiligen zu verstehen, als Missionsarbeit, Verkiindigung, kultische
Mitwirkung, Liebestitigkeit und Versorgungsarbeit'’; Schottroff, Dienerlnnen 235.
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Man hat die abschlieBende Notiz (V.43), dass Petrus lange Zeit (fuépog
ikavac) in Joppe blieb, hdufig als unwesentliche redaktionelle Bemerkung
des Lk gelesen. Konnte es sein, dass der Evangelist Petrus hier erzéhlerisch
durch das Leben in der stindigen Konfrontation mit Grenzen — Leben und
Tod, Stadt und Meer, Judentum und Heidentum — fiir seine Aufgabe der
Heidenmission zuriistet? Ein Blick auf die Semantik des Folgenden macht
diese These plausibel: Petrus tibt Haus-, und damit doch wohl auch Tischge-
meinschaft (Apg 10,10) mit Simon, dessen Beruf — die Gerberei — nach
jiidischem Verstindnis als Inbegriff von Unreinheit galt.®” Apg 10,6 berich-
tet scheinbar unmotiviert, dass Simons Haus am Meer lag — eine Bemer-
kung, die, will man sie nicht fiir eine Lokaltradition halten, erst vor dem
Hintergrund der obigen Ausfithrungen Sinn ergibt. SchlieBlich berichtet Lk
von einer Vision des Petrus, in der er aufgefordert wird, unreine Tiere zu
schlachten und zu essen.*® Ist es ein Zufall, dass der Name der Protagonistin
der vorangehenden Totenerweckungserzihlung zoologisch codiert ist?

Lk deutet die Veranderungen, die im Zuge der Ausbreitung des frithen
Christentums auf seine TrigerInnen zukommen, als Grenzkonfrontationen.
Es sind Konfrontationen von Ordnung und Chaos, von Reinheit und Unrein-
heit, von Freunden und Fremden, ja, von Leben und Tod. Die christliche
Gemeinde ist dabei als komplexes relationales Gefiige beschrieben, in dem
Jjeder zugunsten des Anderen lebt. Dies bedeutet Fiirsorge fiir die Sicherung
materieller Existenz, fiir soziale Anerkennung innerhalb der christlichen
Gemeinde und Aufbau personlicher Bindungen, deren Verlust als schmerz-
lich erlebt wird. Die christliche Gemeinde in Joppe nach dem Bild der Apg
ist damit in einem umfassenden Sinn als wesenhaft diakonisch beschrieben.

Auch das Christentum in unseren Kontexten heute ist in Verdnderung
begriffen. Grenzkonfrontationen gehoren zur christlichen Alltagserfahrung.
Der Verfasser behauptet die Moglichkeit, diese Konfrontation konstruktiv
bewiltigen zu konnen. In diesem lukanischen Sinne kénnte Henning
Luthers Diktum vom ,.Existieren-Konnen an der Grenze**” zum Inbegriff
christlichen Lebens werden.
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Vel. Strack / Billerbeck, Kommentar 1T 695.

Dazu Eisen, Poetik 224: ,Mit der Grenziiberschreitung des Petrus wird eine Ord-
nungstransformation der dargestellten Welt vollzogen®, die auch durch eine zeitweise
»Grenziiberschreitung™ des Geféfles vom Himmel zur Erde symbolisiert wird, vgl.
ebd. 225.

% Luther, Grenze 48 (Hervorhebung: Luther).
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Summary

“Life at the border” is a compositional topic of Act 9:36-43. Transitions between
Jewish and pagan culture, between urban civilization and the chaotic sea, between
religiously mandated purity and actually unavoidable impurity, between (emerging)
church structures and evolving networks. and ultimately between life and death are
presented to the reader. The author makes use of Jewish religious traditions on the
one hand (esp. the narration of Jonah), and local mythical traditions (Andromeda-
Perseus myth) on the other. He refers to customary ritual (mourning rites) to inter-
pret ethical-diaconical acting and at the same time to illustrate the neuralgic situation
in which the Joppean Church, being in statu nascendi, found itself. Peter’s mira-
culous intervention and the local widows’ ongoing solidarity, which transgresses
borders, together master the situation.

Zusammenfassung

,.Leben an der Grenze™ ist ein Leitthema der Totenerweckungserzidhlung in Apg
9,36-43: Uberginge zwischen jiidischem und heidnischem Land, zwischen stidti-
scher Zivilisation und chaotischem Meer, zwischen religits gebotener Reinheit und
faktisch unvermeidbarer Unreinheit, zwischen sich ausformender Gemeindestruktur
und sich bildenden Netzwerken, zwischen Leben und Tod — sie werden hier
inszeniert und problematisiert.

Der Verfasser bedient sich religioser Uberlieferung (Jonaerzihlung) und mythi-
scher Lokaltradition (Andromeda-Perseus-Mythos) und rekurriert auf rituelle Selbst-
verstindlichkeiten (Trauerriten), um ethisch-diakonisches Handeln zu deuten und
zugleich die neuralgische Situation zu veranschaulichen, in der sich die Gemeinde in
Joppe in statu nascendi befindet. Diese Situation wird bewiltigt durch das Zusam-
menspiel des wunderhaften Eingreifens Petri mit der kontinuierlichen Solidaritat der
ortsansédssigen Witwen iiber Grenzen hinweg.
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