Kein Heil ohne Gericht

| Die Antwort Gottes auf Jesu Tod nach Mt 27,51-54

Rainer Schwindt
=

In der neutestamentlichen Forschung ist es heute weithin unbestritten,
dass die Gerichtspredigt Jesu mit ihren apokalyptischen Vorstellungen und
Sprachbildern nicht vorschnell entmythologisiert und auf einen anthropolo-
gischen Existentialismus reduziert werden kann. Jesus hat sehr wohl mit der
Wirklichkeit eines endzeitlichen und universalen Gerichts gerechnet.' Unter
den Synoptikern findet sich der Gerichtsgedanke wohl am nachdriicklich-
sten im Matthiusevangelium betont.” In der groien Rede vom Weltgericht
heif}t es, dass der Menschensohn, wenn er dereinst in seiner Herrlichkeit kom-
men wird, alle Vélker vor ihm versammelt, um sie voneinander zu scheiden
(25,31f). Dann wiirden sie weggehen, die Bisen zur ewigen Strafe, die Ge-
rechten zum ewigen Leben (25,46). Wenn hier das ewige Leben auch betont
an das Ende gesetzt ist, so bleibt die Aussicht auf ein Strafgericht doch eine
bleibende AnstoBigkeit, die Angst oder Widerwillen erzeugt, im Positiven
aber zu Umkehr, Barmherzigkeit und Christusnachfolge anhalten will.?

Man wird daher kaum leugnen kénnen, dass man als Bibelleser und
Ausleger des Evangeliums zumindest in Texten, in denen der Gerichtsge-
danke von Matthdus weniger deutlich artikuliert scheint, sich gerne bereit
findet, die Option eines Gerichtes zu marginalisieren oder gar zu iibergehen.
Das Geschehen beim Tode Jesu, wie es der Evangelist in 27,51-54 schildert,
ist ein solches Beispiel, das als Beginn des Heils aber auch des Gerichts ge-
deutet werden kann.

Der Kontext ist schnell umrissen. In den Passionserzihlungen aller sy-
noptischen Evangelien findet sich die Uberlieferung von einer Sonnenfins-

Mit Theilen / Merz, Jesus 512, gegen Weder, Rede. Einschligig zur Gerichts-
predigt Jesu, Reiser, Gerichtspredigt.

Vgl. die Zusammenstellung mit Reflexion von Luz, Evangelium 544-561.
Massive Kritik an der mt Gerichtsvorstellung iibt jiingst Riisinen, Matthius
103-124: | Ein Gottesbild, wie die Hollendrohungen es voraussetzen, ist nicht
vertretbar, — weder vom neutestamentlichen Liebesgedanken (grenzenlose Liebe!)
noch von allgemein-menschlichen Gesichtspunkten her. Die Holle muss verneint
werden — aber nicht durch Verschweigen oder durch Erweichen der biblischen
Aussagen (so allzu oft die Theologie!), sondern durch offene Kritik* (124). Eine
positive Aufarbeitung des Problems konne damit einsetzen, Joh und Paulus in
Sachen ,,Gericht* den Vorzug zu geben.
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ternis, die beim Tode Jesu von der sechsten bis zur neunten Stunde iiber das
ganze Land kam. Bei Lukas heift es dazu: ,,und die Sonne verlor ihren
Schein, und der Vorhang des Tempels riss mitten entzwei® (Lk 23,45).
Auch Mk und Mt berichten neben der Finsternis von einem Zerreiflen des
Tempelvorhangs, schildern dieses aber als unmittelbare Folge von Jesu Tod.
Mit dem Todesschrei des Gekreuzigten zerreilit der Vorhang. Bemerkens-
werterweise weill der Evangelist Mt dartiber hinaus noch von weiteren
Geschehnissen, die sich beim Tod Jesu ereignen und die er in seine aus Mk
15,38f iibernommene Vorlage einfligt:

5la  Und siehe, Kl 1800

51b  der Vorhang des Tempels zerriss T koremétaopa tob vaod tayiatn

51c  von oben bis unten in zwei Stiicke &7 dvwlev Ewg kdtw elc dbo

51d und die Erde bebte, kel ) yi) égelobn

5le und die Felsen spalteten sich, kel ol métpar éoyionoay,

52a und die Gréber 6ffneten sich, kel Th prmpele dvegyBnoay

52b und viele Leiber der entschlafe- kal moAdi owparte TGV Kekouumpévwy
nen Heiligen wurden auferweckt  dylwv fyépnoay,

53a  und herauskommend aus ihren Kol €eABOVTES &k TGV pimpeiwy
Gréabern

53b - nach seiner Auferstehung — pete Thy Eyepoy abtod

53¢ kamen sie in die heilige Stadt elofipBov el Ty &ylow moALY

53d und erschienen vielen. Kul éveavioBnoay mollols.

54a  Als aber der Hauptmann und die ‘O & ékatévrapyog
mit ihm Jesus Bewachenden kel ob pet’ arod tnpotvtee Tov Tnooly

54b das Erdbeben sahen und was da  100vres tov oelopby kel T yevéueva
geschah,

54c  erschraken sie sehr und sagten: Edopiienony opodpa, Aéyovtes:

54d Wahrhaftig, dieser war Gottes Sohn. ~ @An8c¢ 8eod vidg fv obroc,

Da die einzelnen Geschehnisse nur in sehr knapper Diktion berichtet,
aber nicht gedeutet werden und der vom Evangelisten vorausgesetzte Asso-
ziationshintergrund seiner Leser und Leserinnen nicht ohne Weiteres klar
liegt, wird ein Verstdndnis sehr erschwert.” Die Reihe der an den Text zu
stellenden Fragen ist lang: Gehen die Verse 51d-53d auf eine schriftlich bzw.
miindlich formulierte Vorlage oder auf Matthius selbst zurlick? Inwieweit
ist die Schilderung endzeitlich orientiert? Was bedeutet die Auferstehung
der verstorbenen Heiligen und ihr Erscheinen in der heiligen Stadt? In
welchem Verhiltnis steht Jesu Tod zu seiner Auferstehung? Und schlielich
die oben angeschnittene Frage: Wird der Tod Jesu als Gerichts- oder als Heils-
geschehen qualifiziert?

*  Ahnlich Luz, Evangelium 357.
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Zuerst kurze Hinweise zu

Kontext, Struktur und mk Vorlage der Perikope:

In den vorausgehenden Versen 45-50 schildert der Evangelist in engem
Anschluss an Markus Jesu Tod als ein Sterben in griBter Gottverlassenheit.
Auf seinen Hilferuf ,,Eli, Eli, lema sabachtani* erhilt Jesus Essig zu trinken,
schreit danach ein zweites Mal laut auf und haucht seinen Geist aus. Mit
V.51 beginnt ein neuer Abschnitt. Der Rahmen ist aus dem zusammenhén-
genden mk Stiick 15,38f gebildet. Die Spaltung des Tempelvorhangs bildet
den Anfang, das Gottessohn-Bekenntnis des Hauptmanns das Ende. Durch
die Einfligung weiterer auBerordentlicher Geschehnisse verleiht Matthius
dieser Szene offenkundig eine eigene Farbung. Die einleitende Wendung
,Und siehe!* fordert die Aufmerksamkeit des Lesers besonders heraus.” Die
Ereignisse liberschlagen sich. Fiinf kurze Hauptsétze, die durch die Partikel
»und“ parataktisch aneinander gereiht sind, malen ein Drama von kosmi-
schen Ausmalien. Dass die Verben allesamt im Passiv stehen, ldsst auf Gott
als handelndes Subjekt schliefen. Der inhaltliche Zusammenhang der Sétze
wird weiter durch Stichwortankniipfungen hergestellt: oelw - celopde in den
51d und 54b, oyilw in 51b und e, prnueior in 52a und 53a, éyelpw - Eyepoig in
52b und 53b, moAllc in 52b und 53d, schlieBlich noch éyioc in 52b und 53c.

Der fiinfte Hauptsatz V.52b, der von der Auferweckung der Leiber der
Heiligen berichtet, schieit sprachlich iiber, da ihm ein eigener, von einem
Partizip eingeleiteter Vers (V.53) angehéngt ist. Die Heiligen werden nicht
nur auferweckt, sondern verlassen auch ihre Griiber, kommen in die heilige
Stadt und erscheinen vielen. Das dadurch gegebene syntaktische Uberge-
wicht des letzten der fiinf Hauptsétze deutet auf ein inhaltliches Crescendo®,
was die weitere Exegese auch bestétigen wird.

V.54 beschlieit die Szene mit einer Reaktion des Hauptmanns und sei-
ner Leute, die Jesus bewachen. Das Erdbeben und das weitere Geschehen
ldsst sie in Furcht geraten und den Gekreuzigten als Sohn Gottes akklamie-
ren. Anders als in Mk 15,39 griindet das Bekenntnis nicht allein auf Jesu
Tod am Kreuz, sondern auf dem, was dadurch in Tempel, Stadt und Natur
ausgelost wird. Matthéus setzt also offensichtlich eigene Akzente. Um diese
richtig einordnen und gewichten zu kdnnen, ist nun weiter zu fragen, ob der
Evangelist eine Vorlage eingearbeitet hat oder ob der Einschub 51d-53d
eine eigene Bildung darstellt.

5

; Zu diesem mt Sprachgebrauch vgl. Fiedler, Formel 51-59, bes. 53f.

So auch Aguirre Monasterio, Exégesis 66: ,La construccion presenta, en un
primer momento, un movimiento ‘in crescendo’, que culmina con la afirmacién
central de la resurreccion en el v.52b”.
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Tradition und Redaktion:

Die Mehrzahl der Forscher geht davon aus, dass Matthéus sich in den
V.51d-53d einer Vorlage bedient habe. Sie berufen sich dazu meist auf sprach-
statistische Untersuchungen. Als Beispiel sei die Studie von Maria Riebl ge-
nannt, die dem wortstatistischen Befund am ausfiihrlichsten nachgeht.7
Schon bei der ersten Wortverbindung ,,die Erde bebte* muss sie konzedie-
ren, dass diese auf Matthius zuriickgehen kénne.® Das Motiv des ,,Bebens*
ist dem Evangelisten ndmlich nicht fremd. In 8,24 spricht er abweichend
von Mk 4,27 von einem ,,groen Beben im Meer*, ebenso in der Osterperi-
kope, wo gleich zweimal von einem Beben die Rede ist: das Beben bei der
Herabkunft des Engels und das Erbeben der Wichter aus Furcht vor dem
erlebten Geschehen (28,2.4). Dass der Evangelist in 28,2 die Substantiv-
form, in 27,51d die Verbform gebraucht, diirfte sich aus der an letzter Stelle
durchgehenden Verbfolge von theologischen Passivbildungen erkldren.’ Der
Satz kann also dem Evangelisten durchaus zugesprochen werden. Auch alle
weiteren Sitze enthalten mt Wort- und Satzmaterial, so dass keine einzige
Phrase zwingend einer Vorlage zugewiesen werden konnte. Dass Riedl dies
im Grunde selbst sicht, aber dennoch eine konkrete Vorlage konstruiert,'’
erscheint widerspriichlich. Neben vielen zweideutigen Féllen enthilt die Pe-
rikope auch mehrere spezifisch matthdische Spracheigentiimlichkeiten, so
die Partizipialwendung kol éeA8évtec (,,und herauskommend®) in 53a, die
Verben dvolyewr und éyelpew (,,0ffnen, auferwecken®) in 52a.b und die Um-
schreibung 1 avie woric (,heilige Stadt™) fiir Jerusalem, die sich im NT nur
noch in Mt 4,5 findet.

Auch das fiir den Beweis einer vormt Vorlage oft bemiihte Argument, die
parataktische Satzreihung sei untypisch fiir Matthéus, halt einer Priifung nicht
stand. Der erste Evangelist kann Parataxen in seine Vorlagen einfligen'' und
gerade auch in apokalyptischen Stiicken verstirken.'? Es besteht kein Grund,
warum nicht Matthéus selbst, ausgehend von der mk Notiz {iber das Zerreillen
des Tempelvorhangs in syntaktisch gleicher Weise weitere Geschehnisse in
der Struktur kai + Subjekt + Passivum divinum aneinander gereiht haben

Riebl, Auferstehung 49-61.

Ebd. 50.

Mit Maisch, Dimension 113f.

10 Riebl, Auferstehung 57f.

' vgl. Mt 7,25.27 mit Lk 6,48f und Mt 11,5 mit Lk 7,22f.

So in Mt 24,9-14 (vgl. Mk 13,9.13) und Mt 24,30 (vgl. Mk 13,26); vgl. auch Mt
4,23f mit Mk 1,39.
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sollte.”” Dies schlieBt nicht aus, dass er aus der biblischen oder friihjiidisch-
bzw. frithchristlich-apokalyptischen Tradition Motive aufgenommen hat.

Die Perikope von der Wiederkunft des Menschensohnes Mt 24,29-31
zeigt liberzeugend, wie der Evangelist apokalyptische Uberlieferungen, hier
die des Mk, rezipieren und in ihrer parataktisch-dramaturgischen Diktion
mit Riickgriff auf Alttestamentliches, hier Dan 7 und Sach 12, erweitern
kann.'* Matthius betont dadurch die Zeichenhaftigkeit und den Gerichtscha-
rakter des Geschehens:

»Und dann wird erscheinen das Zeichen des Menschensohns am Himmel.
Und dann werden wehklagen alle Geschlechter auf Erden ... (Mt 24,30a.b).

Gleich, ob man ,,das Zeichen®, onueior, mit einer himmlischen Lichter-
scheinung oder dem Menschensohn selbst identifiziert,”> kommt es Matthi-
us offenkundig darauf an, die Menschensohnparusie als ein kosmisches, die
Menschheit bedrohendes Geschehen zu zeichnen. Alle Vélker stimmen ein
in ein Wehklagen iiber das hereinbrechende Gericht. Ob Matthius auch bei
Jesu Tod die kosmischen Zeichen hervorkehrt, um dessen Gerichtscharakter
zu betonen, wird zu sehen sein. Wie bei der Menschensohnparusie steht
dem Evangelisten in der Schilderung der Ereignisse um Jesu Tod ein apoka-
lyptisches Motivrepertoire zur Verfiigung, das sich aus verschiedenen atl.
und frithjiidischen Texten bzw. Uberlieferungen speist.

Der am héufigsten herangezogene Text ist die Vision Ezechiels in Ez
37,1-14."° Vor allem der nach der Vision (V.1-10) und dem Deutewort (V.11)
stehende Prophetenauftrag aus dem Munde Gottes bietet auffillige Parallelen:

12 So spricht der Herr: Ich 6ffne eure Griiber und hole euch aus euren Gribern
herauf. Ich bringe euch zuriick in das Land Isracl. 13 Wenn ich eure Griiber

6ffne und euch, mein Volk, aus euren Gribern heraufhole, dann werdet ihr
erkennen, dass ich der Herr bin. 14 Ich hauche euch meinen Geist ein, damit ihr

Einige Forscher ordnen die V.51d-53d sogar ganz der mt Hand zu. So vor allem
Senior, Passion 312-318; Senior, Death 321-325; daneben Gundry, Matthew
575-577, und Meier, Law 33: ,Mt 27:52-53 is purely Matthean. In bold apoca-
lyptic terms, Mt depicts the resurrection of the dead as taking place proleptically
at the death of Christ*.

Vgl. Gnilka, Matthdusevangelium 327-330.

Zur Diskussion der verschiedenen Moglichkeiten siehe Luz, Evangelium III
434f (Er selbst setzt das Zeichen mit dem Menschensohn gleich, spricht aber
dann doch davon, dass der Menschensohn ,,wie ein Blitz* [435] am Himmel
erscheine).

Dazu ausfiihrlich Aguirre Monasterio, Exégesis 72-97; daneben Wengst, Ostern
95-97; Riebl, Auferstehung 43-45; Maisch, Dimension 103-105.
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lebendig werdet, und bringe euch wieder in euer Land. Dann werdet ihr er-
kennen, dass ich der Herr bin.*

In Ez wie in Mt werden Griber getffnet und Tote zum Leben erweckt,
die aus ihren Grabstitten heraustreten und in das Land Israel bzw. in die
heilige Stadt gehen. Diese Ubereinstimmungen lassen sich auch ikonogra-
phisch belegen. Am unteren Fries der Nordwand der Synagoge von Dura-
Europos (um 250 n. Chr., heute im Nationalmuseum in Damaskus) findet
sich eine bildliche Darstellung der Totenerweckung in Ez 37."" Ein herab-
stiirzendes Haus und ein von der Hand Gottes gespaltener Berg weisen auf
ein Erdbeben. Auf der Erde und in den durch das Beben aufgerissenen Gré-
bern liegen die Korperteile zerstiickelter Toter, die wiederbelebt werden,
was wiederum durch eine aus dem Himmel ragende géttliche Hand darge-
stellt wird. Das Fresko gibt einen guten Eindruck, wie sich die ersten Leser
von Mt 27 das Erdbeben und die Totenerweckung vorgestelit haben diirften.'

Das Synagogenbild weist noch auf ein anderes Prophetenbuch. Die zwei
Olbiume auf dem auseinanderbrechenden Berg erinnern an das Geschehen
am Tag Jahwes nach Sach 14,4f:

,4 Seine FiiBie [sc. des Herrn] werden an jenem Tag auf dem Olberg stehen,
der im Osten gegeniiber von Jerusalem liegt. Der Olberg wird sich in der Mit-
te spalten, und es entsteht ein gewaltiges Tal von Osten nach Westen... 5 Ihr
aber werdet zum Tal meiner Berge flichen... Ja, ihr werdet flichen, wie ihr

e Vgl. Riesenfeld, Resurrection; Aguirre Monasterio, Exégesis 89-94; Zimmerli,
Ezechiel II 898-900. Ein Farbfoto bietet Goodenough, Symbols, Tafel 21.
Schenk, Passionsbericht 78, geht davon aus, dass der urspriingliche Prophe-
tentext noch keine Totenauferstehung im Blick gehabt habe und in Mt 27 daher
ein wichtiges Bindeglied zwischen Ez 37 und der Dura-Europos-Darstellung
vorliege. Mt bezeuge, dass schon zu seiner Zeit die Ez-Vision auf eine wirkliche
Totenauferstehung hin gedeutet worden sei. Neuerdings wird jedoch verstérkt
diskutiert, ob Ez 37 nicht schon in der Makkabierzeit als Auferstehungstext
gelesen und redigiert wurde. Die Frage, ob Texte wie Ez 37; Jes 26 und dthHen
unter der Seleukidenherrschaft eschatologisiert worden sein kdnnten, sollte nicht
unterdriickt werden. Richtungsweisend ist die Studie von Bartelmus, Ez 37,1-14,
in welcher er die auf eine wirkliche Auferstehung deutenden Verse Ez 37,8b-10a
als Einschub aus der Makkabierzeit auffasst. Indizien sind ihm u.a. ,,die eigen-
tiimliche Geistvorstellung®, die ,.erst in der unter persischem Einfluf} aufkom-
menden Hypostasenspekulation der spitnachexilischen Zeit gegeben™ (386) ist,
sowie die ,Einfilhrung des kontextfremden und -verfremdenden Stichworts
DY) (387), das nur als Anspielung auf die makkabéischen Mirtyrer ver-
stindlich sei. Der jiingste Beitrag zu Ez 37,1-14 von Mosis, Ezechiel 37,1-14,
123-173, hilt die V.4-10 dagegen fiir literarkritisch einheitlich, qualifiziert sie
aber gleichwohl als Auferstehungstext aus der Makkabéerzeit. Kritisch dazu
Hubmann, Ezechiel 37,1-14, 125f.

18
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vor dem Erdbeben geflohen seid in den Tagen Usijas, des Kénigs von Juda.
Dann wird der Herr, mein Gott, kommen und alle Heiligen mit ihm.*

Die vom Propheten geschilderte Gerichtsszene bringt zwar keine Toten-
auferstehung ins Bild, spricht aber von einem ,,Spalten* (oyi¢opat) des Ol-
bergs bei Jerusalem, einem Erdbeben (ceiopoc) und, besonders bemerkens-
wert, von einer Theophanie, die von dem Mitkommen aller Heiligen beglei-
tet wird. Wie das Bild aus dem syrischen Dura Europos, aber auch Stellen
aus Targum und Midrasch belegen, ist die Vision Sacharjas vom Tag Jah-
wes auch als Tag der Auferstehung der Heiligen verstanden worden.'® Nach
dem Targum zu Hld 8,5 werden alle Toten am jiingsten Tag aus dem ge-
spaltenen Olberg auferstehen. Diejenigen aus der Diaspora werden durch
einen unterirdischen Gang dorthin gelangen.

Dass eine Totenerweckung im Judentum auch Gerichtserwartungen wecken
konnte, zeigt die Auslegung von 1Sam 28, der Geschichte von der Toten-
beschworerin von En-Dor. Nach Roger David Aus bietet auch dieser Text
und seine Auslegungsgeschichte bemerkenswerte Beziige zu Mt 27.*° Vor
einer Schlacht mit den Philistern sucht Saul den Rat des verstorbenen Sa-
muel, indem er zu einer Magierin geht und diese bittet, den Verstorbenen
fiir sich aus dem Totenreich aufsteigen zu lassen. Auf eine Beschwérung
der Totengeister hin steigt Samuel auch sogleich auf und stellt Saul unwillig
die Frage, warum er ihn habe aufsteigen lassen. Interessant ist nun, dass
Pseudo-Philo, ein Autor aus Paldstina zu ntl. Zeit, mit dem Aufstieg aus
dem Totenreich den Beginn eines Strafgerichts verbunden sieht. Nach sei-
ner Darstellung ist Samuel nimlich des Glaubens, dass mit seinem Aufstieg
aus der Erde die Stunde gekommen sei, in welcher ihm seine Taten vergol-
ten wiirden,”' eine Auffassung, die auch rabbinische Quellen bezeugen.

Nach Leviticus Rabbah, ’Emor 26/7 wird die Gerichtsfurcht Samuels
eigens betont und auf alle Menschen ausgedehnt. So steigen neben Samuel
,»viele Gerechte® (2'p™18 11720) aus dem Totenreich. Wenn es danach heifit,

Vegl. Allison, End 43f. — Kritisch zu Sach 14 als Vorlage fiir Mt 27,51-53 duBerst
sich dagegen Troxel, Matt 27.51-4, 42f. Er priferiert stattdessen fiir einen Riick-
griff des Evangelisten auf die Wochenapokalypse aus #thHen, bes. die Stelle
93,51, die von ,,Visionen der Heiligen und Gerechten* handelt. Die Verbindung
dieses an sich schon reichlich dnigmatischen Textes mit dem mt Paradigma kann
Troxel aber nicht iiberzeugend kniipfen.

Aus, Samuel 110-112.120-124.

Pseudo-Philo, Liber Antiquitatum Biblicarum 64,7: Et dixit ad eum Samuel: Ut
quid me inquietasti, ut elevares me? Putavi quod appropinquasset tempus red-
dendi merces operum meorum (zit. nach Jacobson, Commentary 86).

21
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dass sich iiber Samuel hinaus alle anderen Menschen wohl noch weit mehr
fiirchten miissten, so sind hierin auch die Gerechten eingeschlossen.”

Es wird sich zeigen, dass auch die Totenauferweckung in Mt 27,52f auf
den Beginn des kommenden Gerichts hindeutet. Hier geniigt die summa-
rische Feststellung, dass Mt sich in 27,51-53 weitgehend an die Zeichenen-
zyklopédie jiidischer Uberlieferung anlehnt. Uber ihre Bedeutung entschei-
det aber nicht die atl.-jiidische Herkunft, sondern ihre Aufnahme und Verar-
beitung durch den Evangelisten.

Auslegung von Mt 27,51-54

V.51a-c: ,, Und siche, der Vorhang des Tempels zerriss von oben bis unten
in zwei Stiicke ™.

Da nur von ,,dem Vorhang" die Rede ist, stellt sich die Frage, ob Mt an
den Vorhang denkt, der das Allerheiligste vom iibrigen Tempelbereich
trennt, oder an den Vorhang am Hauptportal zwischen dem Vorhof der
Isracliten” und dem eigentlichen Tempelgebiude™.” Beide Deutungen
werden auch fiir die Vorlage Mk 15,38 diskutiert. Reinhard Feldmeier, der
sich in einer Studie zu Mk 15,37-39 dieser Frage ausfiihrlich widmet,
kommt zu dem Schluss, dass sich beide Beziige auf gute Argumente stiitzen
kénnen, eine eindeutige Entscheidung aber nicht méglich sein diirfte.”® Fiir
den inneren Vorhang spricht dessen immense kultische Bedeutung, fiir den
duBleren Vorhang spricht dessen Sichtbarkeit, die fiir das Bekenntnis des
Hauptmanns Mk 15,39 entscheidend ist. Hinsichtlich Mt fillt die Entschei-
dung freilich leichter, da der erste Evangelist den Offentlichkeitscharakter
des Geschehens durch die Hinzufiigung weiterer Erschiitterungen kréftig
hervorkehrt. Er diirfte daher den &uBeren Tempelvorhang vor Augen ha-
ben.” Im Hinblick auf Jesu frithere Ankiindigung in Mt 24,2, dass kein
Tempelstein auf dem anderen bleiben, sondern alles niedergerissen werde,
wird ein Leser des Evangeliums das Zerreilen des Vorhangs nicht anders
denn als Unheilszeichen, als Vorboten fiir die génzliche Zerstérung des

Dieser und weitere Belege bei Aus, Samuel 121f.

Vgl. Ex 26,31-35; Josephus, Ant 8,27.

4 Vel. Ex 38,18; Josephus, Bell 5,212-214; Philo, Vit Mos 2,87f.

Vegl. die Diskussion von Aus, Samuel 153-156, und den Uberblick tiber die frith-
=, christliche Exegese zur Stelle von de Jonge, Matthew 27:51.

~  Feldmeier, Gekreuzigte 218-227.

Weitere Argumente bieten Davies / Allison, Commentary 63 11.
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28

Tempels, deuten konnen.™ Damit gehen auch die weiteren Ereignisse

{iberein.

V. 51d-52b: ,,und die Erde bebte, und die Felsen spalteten sich und die
Grdber dffneten sich, und viele Leiber der entschlafenen Heiligen wurden
auferweckt ",

Der Tod Jesu ldsst nicht nur den Vorhang im Tempel zerreiBen, sondern
hat Auswirkungen auch auf die Natur.”’ Das Beben der Erde steht nach
biblischer Tradition fiir eine Selbstoffenbarung Gottes in Schopfung und
Geschichte.*® Auch fiir das Ende der Zeiten, wenn sich Gott im Gericht end-
giiltig offenbart, werden Erdbeben erwartet.’’ Ob Mt aber mit dem Beben
eine dezidiert eschatologische Tonart anschldgt, ist eher fraglich, da auch
die weiteren Ereignisse rdumlich wie zeitlich an Jesu Tod gebunden bleiben.
In jedem Fall ist das Beben ein tibernatiirliches, von Gott initiiertes Ereignis.
Es ist so gewaltig, dass sich die Berge spalten und Grabstitten freigeben.
Die Totenerweckung, auf die Mt offenkundig hinauswill, ist damit vorbe-
reitet.

Welche ,,Heiligen* sind es, die auferweckt werden? Handelt es sich um
die endzeitliche Totenerweckung, wie sie in Teilen des zeitgendssischen Ju-
dentums erwartet wurde? Zur Bezeichnung von Menschen ist der Plural des
Substantivs ,heilig” im AT sehr selten.’” In den Psalmen steht es fiir die Hei-
ligen des Volkes Israel (34,10; 89,6). In makkabdischer Zeit kann der Be-
griff besonders die Angehdrigen der Jerusalemer Kultgemeinde bezeichnen,
die im Kampf um die kultische Reinheit des Tempels Verfolgung erleiden
(1Makk 1,46).”> Ahnlich sind es in apokalyptischen Schriften die Frommen,
Gerechten und Auserwihlten, die der Bedrdngnis durch gottfeindliche
Miéchte standhalten und von Gott Rettung erfahren, mitunter auch in eine
Machtposition eingesetzt werden (Dan 7,21.25; dthHen 51,1-5). Fiir Mt
wird man konkret an die Propheten und Gottgesandten denken diirfen, die
nach dem Jesuswort 23,37 von den Jerusalemern ermordet wurden.

Dies wird von TestXII.Lev 10,3f unterstiitzt: Der Tempelvorhang wird zerrissen,
damit die Schande der Juden nicht mehr verdeckt ist. Vgl. auch Tacitus, Hist
5,13; Josephus, Bell 6,293-295.

Vgl. zu den folgenden Zeichen mit reichem Parallelmaterial Kratz, Aufer-
weckung 37-47.

Vgl. neben Sach 14,5 v.a. Ex 19,18; Ri 5,5; Ps 18,8.

Vegl. neben LXX-Ez 37,7; Sach 14,5 u.a. Jes 5,25; 24,18; Joel 2,10; dthHen 1,3-
9; 102,2.

Vgl. Riebl, Auferstehung 33f.; Zeller, Corpora 402-405.

Mit Sebass, Griinwaldt, Art. aytog 890, ist noch auf Tob 12,5 zu verweisen.
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Trotz des kosmischen Szenariums bleibt die Totenerweckung in Mt aber
der geschichtlichen Stunde des Todes Jesu zugeordnet. Es ist weder von
einem Ende die Rede noch davon, dass alle Toten auferweckt wiirden. Im Ge-
genteil spricht Mt ausdriicklich nur von ,,vielen Leibern der Heiligen* und
scheint damit diese Totenerweckung ausdriicklich von der noch zu erwar-
tenden Erweckung aller Heiligen abheben zu wollen. Es sind nicht Gespens-
ter wie der Totengeist des Samuel, sondern ,leibhaftige Menschen, die
nicht nur aus der Erde herauskommen, sondern auch sogleich aktiv werden.

V.53a-d: ,, und herauskommend aus ihren Gribern — nach seiner Auferste-
hung — kamen sie in die heilige Stadt und erschienen vielen.

Die zeitliche Anbindung der Ereignisse an Jesu Todesstunde wird auch
von diesem Vers nicht tberschritten. Gegen die Mehrheit der Ausleger hat
freilich jiingst Kenneth L. Waters fiir eine apokalyptische Lesart der Toten-
erweckung pladiert.** , Die heilige Stadt“ stehe nicht fiir das irdische, son-
demn fiir das endzeitliche Jerusalem. Die von ihm beigebrachten Belege®
sind jedoch nicht iiberzeugend, da jeweils erst der Kontext entscheidet, ob
es sich bei der , heiligen Stadt um das geschichtlich-irdische® oder das escha-
tologisch-himmlische®’ Jerusalem handelt.

Mt spricht nur ein einziges weiteres Mal von der ,.heiligen Stadt”, in der
Versuchungsszene 4,5, in der Jesus vom Teufel in die ,heilige Stadt* ge-
flihrt und aufgefordert wird, sich von der Zinne des Tempels zu stiirzen. Das
Kolorit der Szene deutet allenfalls auf einen visionéren, aber nicht apoka-
lyptischen Charakter hin. Der Teufel ist Teil der Geschichte des irdischen
Jesus und tritt schon vor dem endzeitlichen Entscheidungskampf als Wider-
sacher Gottes auf. Wenn Matthius nun die Auferweckten in die ,heilige
Stadt* gehen liisst, so ist Jerusalem als der Ort aufgerufen, an dem tiber die
Zugehorigkeit zur Heiligkeit Gottes entschieden wird. In Mt 27,51-53 ist
expressis verbis zwar weder vom Satan noch vom Gericht die Rede, doch
ist das gezeichnete Szenarium plausibel als Gerichtsgeschehen zu deuten.
Nicht nur das ZerreiBen des Tempelvorhangs und die Spaltung des Olbergs,
sondern auch die Auferweckung der Heiligen und ihre Erscheinung in Jeru-
salem sind in diesem Sinn zu verstehen.”® Fiir die Leser und Leserinnen des

4 Waters, Matthew 27:52-53, 489-515. Als dlterer Vertreter dieser Auslegung sei

Zeller, Corpora 407-411, genannt.

Waters, Matthew 496-498.

Vgl. Neh 11,1.18; Jes 48,2; Sir 24,11; 36,11; 1Makk 2,7; 2Makk 3,1; 9,14.

3T ygl. Jes 52,1; Dan 9,24.26 und v.a. Offb 21,2.10 (vgl. aber Offb 11,2).

3% Anders Riebl, Auferstehung 40; Maisch, Dimension 119, fiir die Jerusalem nach
mt Verstidndnis die heilige Stadt Jahwes ist, Ort seiner Nihe und Mittelpunkt des
Heils.
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Mt ist die ,,heilige Stadt* nicht in einem neutralen Sinn die Todesstitte Jesu,
sondern die Stadt, die sich von ihm abwandte, die schon die Propheten, wel-
che teils in den Gribern am Olberg begraben wurden, tétete und die Ge-
sandten Gottes steinigte (Mt 23,37). So gelten die Erschiitterungen der Erde
und die Erscheinung der auferweckten Heiligen denen als Gottesgericht, die
schon bei der Geburt Jesu in Schrecken gerieten (2,3) und bei der Verurtei-
lung Jesu vor Pilatus sein Blut iiber sich und ihre Kinder herabriefen (27,25),
insbesondere auch denen, die am Gekreuzigten vorbeigingen, ihn lésterten
und aufforderten, als Zeichen fiir sein Sohn-Gottes-Sein vom Kreuz herab-
zusteigen. >’

In der Summe reiht sich Mt also in jene oben genannte jiidische Tradi-
tion ein, welche die Erscheinung von Toten vor Lebenden als Gerichtsan-
kiindigung begreift.

Wie die jiidische Rezeption der Totenbeschwdrung von En Dor belegt,
ist die Deutung der Totenauferweckung und Erscheinung vor Lebenden als
Gerichtsankiindigung im Judentum geldufig. Auch der syrische Baruch, der
unter den frithjiidischen Schriften am ausfiihrlichsten tiber den Charakter
der leiblichen Auferstehung reflektiert, denkt in diese Richtung. Von den leib-
lich Auferstandenen heilit es ndmlich in 50,3f;

»Denn dann wird’s nétig sein, den Lebenden zu zeigen, dass die Toten wieder
aufgelebt sind und dass die zuriickgekommen sind, die einstmals weggegan-
gen sind. Und haben dann die einander erkannt, die jetzt sich kennen, wird
kriftig sein mein Gericht. Und kommen wird, was vorher ist gesagt.“40

Die édltere Forschung hat auch auf pagane Beispiele aufmerksam ge-
macht."’ Der hellenistische Geschichtsschreiber Dio Cassius 51,17,5 etwa
iiberliefert, dass es vor der Einnahme Alexandrias durch den rémischen

= Vgl. Kratz, Auferweckung 45-47.

Ubersetzung nach Klijn, Baruch-Apokalypse 155. SyrBar unterscheidet zwi-
schen der Auferstehung, die der Identifikation der Toten dient, und einer danach
erfolgenden Verwandlung. Erst diese bringt die Auferstandenen in eine neue
Existenzweise (vgl. Schwindt, Gesichte 185f). Maisch, Dimension 120, setzt Mt
27 davon ab: Die Erscheinung vor den Lebenden diene nicht der Identifikation,
sondern als Zeugnis fiir die Auferstehung. Da nur die Heiligen auferstiinden, sei
eine nachtrigliche Verwandlung nicht nétig. Die Auferstandenen seien bereits
im neuen Leben. Wie aber oben gesehen, ist diese dezidiert eschatologische
Auslegung dem Text nicht zu entnehmen. Als zwischen Jesu Tod und dem Got-
tessohnbekenntnis der Romer eingeordnetes Stiick der Jesusgeschichte ist die
Auferstehung der Heiligen wie in syrBar gut als Riickkehr in die irdische Exis-
tenz verstehbar, auf die die endzeitliche Verwandlung in eine ewige Existenz bei
Gott erst noch folgt.

o Vgl. Klostermann, Matthdusevangelium 225; Fascher, Weib 38.
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Feldherrn Vespasian Erscheinungen von Toten gegeben habe (kal vexpov
eldwlo épavtaleto). Da Cassius aber nur von eldwia, von Bildern oder Gestal-
ten, spricht, hat seine Schilderung etwas Unwirkliches, Spukhaftes. Bei Mt
ist die Totenerweckung leiblich-ganzheitlich gefasst und als ein den ganzen
Kosmos erschiitterndes Geschehen dargestellt.

Die Motive von der Erderschiitterung und Erweckung der Heiligen hat
Ausleger von der frithen Kirche an bis heute immer wieder an die Héllen-
fahrt Christi, den descensus ad inferos, denken lassen. In den christlichen
Sibyllinen z.B. heillt es im Anschluss an das ZerreiBen des Tempelvor-
hangs:

»Und dann steigt er zum Hades hinab, all den Heiligen Hoffhung zu kiinden,

das Ende der Zeiten und den jiingsten Tag. Er wird des Todes Geschick voll-
enden im Schlaf von drei Tagen* (8,310-312).

Zwischen Mt 27 und der Hoéllenfahrt Christi gibt es jedoch einen we-
sentlichen Unterschied. Wahrend der Descensus in die Unterwelt stets auf das
Heil aller vor Christus Verstorbenen zielt, hat Mt beim Tod Jesu nur ein
zeitlich, rdumlich und personal begrenztes Geschehen im Blick. So ist es auch
nicht verwunderlich, dass der Hadesgang Christi in den altkirchlichen und
mittelalterlichen Auslegungen von Mt 27 kaum einmal als Begriindung fuir die
Auferstehung der Heiligen in V.52f angefiihrt wird.*> Umgekehrt wird man in
der Mt-Stelle keinen Beleg fiir dieses Christologumenon sehen kénnen.

Auch wenn an keinen Abstieg Christi in die Unterwelt gedacht ist, ist
diese aber in die Erschiitterung doch einbezogen, sofern Gott die Tiefen der
Erde erbeben und die Heiligen aus den sich offnenden Felsgrdbern auf-
steigen ldsst. Wichtig ist die Beobachtung, dass auch Jesu Geburt nach Mt
2,2f von einem kosmischen Zeichen, einem Stern, begleitet wird und die
Stadt Jerusalem in Schrecken versetzt. Am Ende des Evangeliums im letz-
ten Wort des Auferstandenen auf dem Berg schliefit sich der Kreis: Himmel
und Erde weisen auf den hin, dem alle Macht im Kosmos, eben auch iiber
den Teufel, gegeben ist (28,18)."

Wenn die Ereignisse nach Jesu Tod also als Gerichtszeichen zu deuten
sind, stellt sich die Frage, inwieweit Mt etwa mit der joh Auffassung iiber-
einstimmt, welche das Endgericht schon in der Todesstunde gekommen
sieht: ,,Jetzt wird Gericht gehalten liber diese Welt; jetzt wird der Herrscher
dieser Welt hinausgeworfen werden” (Joh 12,31). Geht Mt damit {iberein?
Nicht ganz. Auch wenn er Jesu Tod am Kreuz unter die Perspektive des
Gerichts stellt, so fehlt doch die die joh Christologie bestimmende Kraft
einer présentischen Heilsgegenwart. Fiir den ersten Evangelisten steht nach

42

i Vgl. Luz, Evangelium 360f.

Mit Fascher, Weib 38.
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Jesu Tod Wesentliches noch aus: die Parusie des Menschensohnes, wie sie
in 24,29-31 groB ins Wort gebracht wird.* Eine Antizipation des Kommens
des Weltenrichters in Tod und Auferstehung Jesu, wie sie zuletzt Andries
G. van Aarde* in Mt 27 ausgesagt sieht, bricht ohne Notwendigkeit mit der
Linearitit des mt Zeitverstindnisses.*®

Wie ist aber das Verhiltnis der in Mt 27 geschilderten Totenerweckung
zu Jesu Auferweckung zu denken? Der seltsame Hinweis, dass die Erschei-
nung der Heiligen erst ,,nach seiner [Jesu] Auferstehung® erfolgte, stellt vor
erhebliche Auslegungsprobleme.”’ Beim Wort genommen, wiirde dies nim-
lich bedeuten, dass die Heiligen zwei Tage nach ihrer Erweckung in oder
neben ihren gedffneten Gribern verweilten und die Stadt erst nach Jesu
Auferstehung betreten wiirden, ein kaum vorstellbarer Gedanke.*® Diese
Verzogerung der Erscheinungen passt auch nicht zu der abschlieBenden
Erwdhnung des Hauptmanns und der Soldaten, die als Zuschauer der Gescheh-
nisse vorgestellt werden. Offensichtlich ist sie vor dem Hintergrund einge-
fligt, dass nach verbreiteter urchristlicher Uberzeugung die Auferstehung
Jesu der allgemeinen Auferstehung als deren Grund vorgesetzt ist. Diese
Anschauung, die sich in der Pridikation Christi als ,,Erstling der Entschla-
fenen® artikuliert, belegen Rém 9,29; 1Kor 15,20-23; Kol 1,18 und Offb 1,5.

Dass die Handschriften diese Zeitangabe sehr gut bezeugen, konnte auf
den Evangelisten als Autor dieses Zusatzes weisen. Sowohl sprachlich wie

* Dem diirfte auch das jesuanische Menschensohnwort vor dem Hohen Rat 26,64

kaum widersprechen. Zwar ergéinzt Mt gegeniiber Mk 14,62 ein ,.,von nun an“,
doch bezieht sich dies auf den géttlichen Status Jesu (vergleichbar dem Gottes-
sohnbekenntnis des Hauptmanns in 27,54) und kaum auf die Wiederkunft. Ahn-
lich Troxel, Role 32, mit Hinweis auf 28,20,

Aarde, Matthew 27:45-53, 16-26.

Auch die Exegese von Riebl, Auferstehung 79, die mit Tod und Auferstehung
Jesu Gericht und Heil schon ganz gekommen sieht und daraus folgert, dass
,~Mattidus nach Ostern nichts wesentlich Neues mehr erwartet®, wird der mt
Vorstellung einer noch ausstehenden Parusie des Weltenrichters Christus nicht
gerecht.

Vgl. die Diskussion bei Luz, Evangelium 366f.; schon Blinzler, Erklirung 91-
93, 91f, fiihrt sechs Méglichkeiten des Verstindnisses auf.

Anders Frankemdlle, Matthéus IT 506, der in der Zeitbestimmung keine spitere
Korrektur, sondern eine ,,bewult eingetragene Leserlenkung® mit einem theo-
logischen Programm sieht. Er bezieht das ,,nach® auf ihren Einzug in die Stadt
und versteht es als einen Hinweis darauf, dass der Glaube an die Auferweckung
einzelner von der jiidischen Theologie bereits entfaltet war, bevor in der juden-
christlichen Gemeinde der Glaube an die Auferweckung Jesu artikuliert worden
sei.
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auch erzihllogisch ist sie Matthdus allerdings kaum zuzutrauen. Daher wird
man hier am ehesten einen nachmt Glossator vermuten.

Wichtig ist zu sehen, dass die Perikope auch ohne die Glosse dsterliches
Kolorit enthdlt. Auf sprachlicher und motivischer Ebene bestehen enge
Beziige zu der Osterperikope 28,1-10, insbesondere zu den V.2.4f:

M 27 Mt 28
S5la Und siehe, 2a Und siehe,
51d ... die Erde bebte 2b ein grofles Erdbeben geschah.
57a ... und die Gréber dffneten 2d ... und (der Engel) wdlzte
sich, den Stein weg ...
54a ... die Bewachenden ... 4a Aus Furcht erbebten die
Bewachenden
S4c ... flirchteten sich sehr ...
55a Auch viele Frauen waren 5Sa Der Engel aber sagte zu den
dort Frauen:
55b und sahen von weitem zu ...  5b Fiirchtet euch nicht!
5S¢ Ich weiB, ihr sucht Jesus, den
Gekreuzigten.

Die Synopse zeigt deutlich, dass Mt Tod und Auferstehung Jesu eng
zusammenschaut. Hier wie dort wird das Geschehen von kosmischen Er-
schiitterungen begleitet, die das machtvolle Eingreifen Gottes zur Beglaubi-
gung seines Sohnes anzeigen.” Zeugen der Geschehnisse sind beide Male
die Wichter und eine Gruppe von Frauen, die Jesus begleitet haben. Dass die
Grabwiichter wie tot niederfallen, ldsst erkennen, dass Matthdus auch die
Auferstehung Jesu als Gerichtsgeschehen begreift. Die Beobachtung, dass der
Evangelist beide Szenen offenkundig bewusst parallel gestaltet hat, ldsst nun
erwarten, dass auch die Reaktion der Wichter auf Jesu Tod (27,54) nach mt
Verstdndnis deren Mithineingenommensein in Gottes Offenbarungsgericht
bezeugt. Dies ist in der Tat der Fall:

V.54a-d: , Als aber der Hauptmann und die mit ihm Jesus Bewachenden das
Erdbeben sahen und was da geschah, erschraken sie sehr und sagten: Wahr-
haftig, dieser war Gottes Sohn. *

1 Riebl, Auferstehung 75, interpretiert diese enge Zusammenschau von Tod und
Auferstehung dahingehend, dass Mt hier ,,zwei Aspekte eines einzigen Gesche-
hens* darstelle. Dies fiihrt sie zu der wenig gliicklichen Formulierung: ,.Jesus
stirbt in seine Auferstehung hinein.“ Sie hat im Folgenden denn auch sichtlich
Schwierigkeiten, ihre wohl von der joh Deutung des Todes als Verherrlichung
inspirierte Sicht mit dem mt Zeitschema in Einklang zu bringen.
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Durch das Bekenntnis zu dem Gekreuzigten als ,,Sohn Gottes* werden
die Soldaten zwar zu Kiindern des kommenden Heils, doch anders als in der
mk Vorlage werden sie gleichzeitig von dem anbrechenden Gerichtsbeben
erfasst und in Angst und Schrecken versetzt. Da Matthius das Furchtmotiv
eigens in seine Vorlage eingefiigt hat, ginge es an seinen Intentionen sicher
vorbei, wollte man die Furcht der Soldaten allein als Hinweis auf den Epi-
phaniecharakter der Szene deuten.’’ Als tatkréiftige Mithelfer am Martyrium
Jesu werden sie in das Vergeltungsgericht Gottes vielmehr einbezogen.”' In
ihrer Person manifestiert sich die grundlegende Glaubenserkenntnis, dass Jesu
Tod und Auferstehung nach mt Verstindnis zugleich Heil und Gericht be-
deuten.

Fazit:

Die Ergebnisse seien in fiinf Punkten zusammengefasst:

1. Eine zusammenhéingende miindliche oder schriftliche Vorlage ist
fiir den Einschub Mt 27,51d-53d nicht beweisbar. Es ist im Gegen-
teil zu vermuten, dass der Evangelist die Ereigniskette ausgehend
von seiner mk Vorlage unter Verwendung apokalyptischer Tradi-
tionen selbst literarisch gestaltet hat. Der Hinweis auf das Erschei-
nen der auferweckten Heiligen erst nach Jesu Auferweckung diirfte
eine nachmt Glosse sein.

2. Wie fiir Markus wird fiir Matthéus der gekreuzigte Jesus im Tod
als der Sohn Gottes offenbar. Durch die aber von Matthius ange-
fligten Geschehnisse, mit denen sich Gott nach dem Sterben Jesu
machtvoll kundtut, entwirft er eine scharf gezeichnete Peripetie, die
auf das ohnméchtige Leiden des Gottessohns hin Gott selbst auf den
Plan ruft. Der Gekreuzigte wird so als der kiinftige Weltenrichter
manifest.

3. Mit Jesu Tod wird das Gottesgericht keineswegs schon ganz voll-
streckt. Es wird aber den Ungldubigen Jerusalems in Gestalt der
Heiligen, die ihnen erscheinen, als hereinbrechende Wirklichkeit,
die zur Umkehr mahnt, vor Augen gefiihrt.

50

- So u.a. aber Riebl, Auferstehung 62.

Gegen die herkommliche Exegese, die die Reaktion der Soldaten als
iiberwiegend positiv gemeint deutet (so z.B. wieder Luz, Evangelium 368f),
votiert auch Sim, ,Confession® 411f: ,,As bad characters in Matthew’s story, the
soldiers utter their statement out of sheer terror rather than ‘holy fear’, a terror
which is never negated by the words ,un ¢ofeiofe'. Their acknowledgement of
Jesus as Son of God must therefore be explained as something other than a
proclamation of faith or as a conversion experience”.
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4. Diese Gerichtsperspektive bestimmt selbst noch das Offenbarungs-
geschehen am Ostermorgen. Die Frauen erleben es als Segen, die
Waichter als Verderben. Auch in der dsterlichen Zeit wird die Men-
schenwelt noch nicht in Gerettete und Verworfene geschieden. So
hegen die Jiinger bei der letzten Begegnung mit dem Auferstan-
denen, stellvertretend fiir die mt Gemeinde, noch Zweifel (28,17).

5. Die unnachgiebige Insistenz, mit der Matthdus die unheilvollen

Konsequenzen einer Ablehnung des Evangeliums in Worte und
Bilder fasst, hat im Laufe einer langen Wirkungsgeschichte be-
kanntlich zu Angst und Verunsicherung gefiihrt. Das Vertrauen des
Paulus auf die Kraft der Gnade und des Glaubens findet sich im
Matthdusevangelium nicht in vergleichbarer Weise prononciert. Es
wiire exegetisch und theologisch unredlich, wollte man behaupten,
dass die hier gegebenen Aporien leicht aufldsbar seien.
Umso mehr will beachtet sein, dass die Gerichtsverkiindigung des
Matthéus stets der Heilsorientierung dient, ihr untergeordnet ist.
Die vielen Heiligen, die beim Tod Jesu von Gott auferweckt wer-
den, sind nicht nur Mahner und Umkehrprediger, sondern in ihrer
belebten, leiblichen Existenz sichtbare Zeichen einer kiinftigen, ewi-
gen Osterfreude.

Summary

The apocalyptic events which Matthew described on the occasion of Jesus® death
show him as the designated judge at the last Judgement. The appearance of the
saints, the prophets and ambassadors of God, who were murdered by the Jerusalem
inhabitants (23,37), is the irrevocable begin of the judgement for the unbelieving
Jerusalem and urgeing it for reversal one last time. The fact, that just the soldiers who
played an active part at the execution of Jesus by ways of fear became the first
announcers of Jesus being the son of God, puts these disastrous apocalyptic events
now under the perspective of salvation of the eastern resurrection as symbolized by
the resurrected saints beforehand.

Zusammenfassung

Die von Mt geschilderten apokalyptischen Geschehnisse beim Tod Jesu zeich-
nen diesen als kiinftigen Weltenrichter. Die Erscheinung der Heiligen, die als Pro-
pheten und Gottgesandte von den Jerusalemern ermordet wurden (23,37), lisst das
Gottesgericht fiir das ungldubige Jerusalem unwiederbringlich beginnen und mahnt
es ein letztes Mal zur Umkehr. Dass gerade die Soldaten als tatkriftige Mithelfer bei
der Hinrichtung Jesu iiber Erschrecken und Angst zu ersten Kiindern der Gottes-
sohnschaft Jesu werden, stellt die apokalyptischen Unheilsereignisse aber unter die
Heilsperspektive dsterlicher Auferstehung, wie sie von den auferweckten Heiligen
vorgreifend versinnbildet wird.
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