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3. Vertiefende Reflexion

Wie die Offenbarung des Johannes im Ganzen sind auch die wenigen Verse,
in denen die Offhung des fiinfien Siegels beschrieben wird, von explosiver
Kraft. Jeder Leser fiihlt sich in die existentiale Spannung, unter der die Mértyrer
stehen, unweigerlich hineingedringt. Thre bohrende, an Gott gerichtete Frage
nach dem Kommen des Gerichtes, von welchem allein die Auflosung aller
Fragen und Bedringnisse zu erwarten ist, wird durch die dem Seher offenbarte
Vision, die das Geschaute auf die Erde holt, zur Sache aller Jesuszeugen in
Bedréngnis.

Wie die traditionsgeschichtlichen Seitenblicke zeigen, stehen die Rufe nach
Strafe, Vergeltung oder Rache allermeist in Kontexten, die iiber das eigene Leid
hinaus die Gottesherrschaft bzw. Gott selbst in seiner Heiligkeit und Gerech-
tigkeit in den Blick nehmen. Der Zorn Gottes ist genuiner Teil israelitischer
Glaubensgeschichte. Wiahrend altorientalische Texte den Zorn der Gétter oft als
irrationale Gotterlaune*! beschreiben, die zu Chaos und Vernichtung fiihrt,
lasst sich der Zorn des atl. Gottes als integrales und positives Element israeli-
tischer Theologiegeschichte verstehen.” Wie Eckart Otto betont, iiberwindet die
prophetische Uberlieferung Israels die neuassyrische Staatsideologie, die die
Gottheit als urzeitlich triumphalen Sieger iiber die Chaosméchte begreift und
den Konig als dessen Werkzeug, von ihm mit der konstitutiven Aufgabe
betraut, Kriege zu fithren.® ,,An die Stelle des triumphalen Chaoskadmpfers tritt
der sich selbst iiberwindende Gott, der in der Dialektik von Zorn und Liebe
seinen Zom tberwindet.“* Vor dem Hintergrund des altorientalischen Poly-

' Lehnert, Gott, 15, mit Beispielen. — Vil. aber die Gleichsetzung der dgyptischen Got-
tin Tefnut, der weiblichen Personifizierung des Gotteszorns, mit Ma’at, der Gottin
der Gerechtigkeit, auf die Assmann, Theologie, 87-88 hinweist.

2 Vgl. neben den in den Anm. 3546 genannten Arbeiten Baumann, Gottesbilder;
Lehnert, Gott, 16-18.

*  Otto, Krieg, 152-153.

4 Otto, Krieg, 153.
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theismus ldsst sich Gottes Zorn auch als Kampf um das erste Gebot beschrei-
ben, der von der Verletzung von Gottes Eiferheiligkeit seinen Ausgang nimmt.’
Gottes Zorn wird immer dann zu einem aktuellen Geschehen, wenn Israel oder
die Volker seine Liebe zurtickweisen und seine Heiligkeit schiinden (vgl. nur Ex
32-34). Ist im AT vom Zorn Gottes oder seinem gewaltsamen Einschreiten die
Rede. geschieht dies fast durchgéngig aus Sicht derer, die selbst Opfer von
Gewalt sind.® Es sind die Ohnméichtigen, die Gott als Herrn der Welt anrufen
und sich von ihm Schutz vor Feinden oder Rettung aus Bedringnis und Tod
erhoffen. Diese Delegation ist fundamental gerade auch fiir diejenigen Kla-
gerufe, die Gott um blutige Strafen und Vergeltung bitten. Das eigene Leid wird
begriffen als Teil eines grundsitzlichen Widerstandes der Welt gegen Gottes
universale Konigsherrschaft. In prophetisch-apokalyptischer Uberlieferung geht
die Rettung der Frommen und Gerechten daher notwendig mit einem univer-
salen Gericht Gottes einher, das das personalisierte, mitunter auch mythologisch
gefasste Bose vernichtet.

Nach dem heutigen Verstindnis von Rache, das in der Aufklarungszeit
seine Wurzeln hat, eignet ihr wesentlich ein emotionales Moment abseits eines
Rechtsrahmens. Rache wird als willkiirliche und unangebrachte Weise des
Sich-selber-Recht-verschaffen-Wollens verstanden. Es muss daher konstatiert
werden, dass sich antikes und heutiges Rache-Verstindnis wesentlich unter-
scheiden. Die modeme Pathologisierung von Rache, die sie ,,von einem Han-
deln auf ein Gefiihl reduziert™’, hat die biblische Vorstellung, nach der Rache
als eine legitime Form der Konfliktbewiiltigung gilt, weitgehend verdringt.

Vor diesem Hintergrund wird der Klageschrei der Seelen in der Offb recht
gut versténdlich. Der Ruf nach dem Gericht Gottes, der Vernichtung der Bosen
und der Rettung der Frommen, durchpulst alle Offenbarungen und Gesichte des
Johannes. Der Zorn Gottes stellt darin ein dynamisch vorwirtsdringendes
Element der Scheidung dar, die die gebrochene Welt unter Gottes Richten und
Herrschen stellt. Die Einsicht, dass es bis zum Schluss noch Unversohnte gibt,
die sich Gottes ,,Eiferheiligkeit entzogen haben (20,15), treibt den Zorn Gottes
und des Lammes (6,16) schon unmittelbar nach dem Gerichtsaufiuf der Miir-
tyrer zur ersten Vollstreckung des Vernichtungsgerichtes an den Méchtigen der
Erde (6,15). Die Knechte Gottes dagegen werden mit Gottes Siegel bezeichnet
(7,1-8), withrend sich der Vernichtungszom Gottes gegen ihre Feinde noch
weiter steigert. Der von Gott mit der AusgieBung der sieben Schalen gefiihrte
»Rachekrieg™ intensiviert den dem Schrei nach Vergeltung zugrundeliegenden
Basisgedanken, dass das Heil ein vom Zorn Gottes getragenes Vernichtungs-

So besonders von Rad, Theologie, 216-225.
Betont von Baumann, Gottesbilder, 157.
7 Leutzsch, Gewalt, 9.
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handeln zur Voraussetzung hat.® Da es innerweltlich keine Gerechtigkeit gibt,
muss Gott dafiir sorgen.” Nach der Vernichtung der Feinde preisen die 24 Altes-
ten in einem Psalmengebet (LXX-Ps 98,1) die Zeit des gottlichen Zorns als die
Zeit des Lohnes fiir die Knechte, Heiligen und Propheten (11,18). Zu beachten
ist auch die Bildlogik des herrscherlichen Thronsaales, vor dessen Kulisse das
Gericht stattfindet und den Zomn des thronenden Gottes nicht als leidenschaft-
lich blinden Zomesrausch, sondern als Ausdruck seiner herrscherlichen Souve-
rénitit erscheinen ldsst.' Dieser Zug majestitischer Uberlegenheit gibt der
Zornesschilderung eine parinetisch-provokative Note, wie der wiederholte Hin-
weis auf die Menschen, die sich trotz allem nicht bekehrten (16,9.11), an-
deutet.'! Die Drastik der Gerichtsbilder dient dem pidagogischen Ziel der Um-
kehr. Es ist daher nicht verwunderlich, dass der Bekehrungsruf noch im Schluss-
kapitel der Offenbarung in Gestalt gehdufter Parusieankiindigungen (21,7.12.20)
erklingt.

Wenn Gott also der Bitte der Mértyrer um den Vollzug des Gerichtes an
ihren Feinden nicht gleich stattgibt, ist dies Ausdruck der Zuversicht, dass ein
drohendes Vernichtungsgericht wenigstens einige noch umkehren ldsst. Erst
von daher enthiillt der von Gott gesetzte numerus martyrum seinen ganzen
heilsgeschichtlichen Sinn. Das Leiden der Mitknechte und Briider fithrt sie
zusammen mit den bereits Getiteten nicht nur zum geschlachteten Lamm, dem
gekreuzigten und erhdhten Christus, sondern begreift das kommende Gericht in
seiner fiirchterlichen Gewalt als bis zum Schluss aufrechterhaltenes, wenn auch
dringendes Heilsangebot Gottes an die Welt. In diese Richtung weist auch die
positive Aufnahme des Motivs der Vélkerwallfahrt in der Vision des
himmlischen Jerusalem 21,24."” Die Konige, die sonst als Reprisentanten der
untergehenden Welt erscheinen (vgl. 6,15; 19,18), wandeln im Lichte des
Lammes und in der Herrlichkeit Gottes."* Dies wird man zwar nicht als Apoka-
tastasis interpretieren konnen, hellt die von dem Seher beschworene Diisternis

8 Vel. Miggelbrink, Zorn, 330.

?  Mit Giesen, Offenbarung, 184.

Zur Differenzierung zwischen 0 6uuog tob 8eod als dem leidenschaftlichen Zorn

Gottes und 1 dpyn tob Oeob als dem Gerichtszorn Gottes siche Miggelbrink, Zorn,

334-337. Nach Miggelbrink steht der 6upog mehr fiir die subjektive Erregung des

Ziirenden als die 6py#. Dennoch erscheint der Bupdc ,.cher als die Zorneswut derer,

die von Gott gestraft werden, denn als eine emotionale Bewegung in Gott selber*

(335).

' Mit Lehnert, Gott, 21.

Vgl. Karrer, Johannesoffenbarung, 280.

13 Vgl. Herms, Apocalypse, 241-246; Jochum-Bortfeld, Stimme, 210-228; Miiller-
Fieberg, Jerusalem, 117-119.
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einer endgiiltigen Verwerfung jedoch auf.'* Umgekehrt wird man allerdings
ebensowenig von einem Desinteresse des Apokalyptikers an Vergeltung und
Aufrechnung reden kénnen.'> Nur wenn der Aussage 20,15, dass die Bésen im
letzten Gericht in den Feuersee geworfen wiirden, Realitit zukommt, haben die
Visionen von Heil und Unheil missionarische Kraft. Die Forderung der Mir-
tyrer nach Siihne der Blutschuld wird von Gott denn auch nicht zuriickge-
wiesen, aber doch in die Zeit und den Raum seines Bewihrungsgerichtes ge-
stellt, was die Zahl der Leidenden, aber auch der Umkehrenden ,,vollwerden
ldsst.

Wichtig fiir ein Verstéindnis der Mirtyrerklage und Gerichtsforderung ist
auch die Kultmetaphorik, die sich durch die ganze Offenbarungsschrift zieht.
An zahlreichen Stellen finden sich kultische Motive und Begriffe, besonders
gehduft in der Thron- und Tempelszene der Kapitel 4 und 5, welche mit der
Ubergabe des Buches an das inthronisierte Lamm die nachfolgenden Gerichts-
sequenzen einleitet.'® Kultische und gerichtliche Elemente wechseln sich in den
Visionen ab, tiberschneiden sich aber auch, wie gerade bei der flinften Siegel-
offnung. So geschieht der Schrei der Mértyrer nach Bestrafung ihrer Morder im
Raum des himmlischen Heiligtums, niherhin unterhalb des Altares, wo ihr
vergossenes Blut gesammelt ist. Diese Situierung bringt die Blutzeugen nicht
nur in die Nidhe Gottes und des Lammes, sondern verleiht ihrem Klageruf einen
kultischen Gebetscharakter, dhnlich der Szene 8,3-5, wo die Heiligen als Beter
und Bittsteller vor Gott in den Blick kommen. Wahrend hier jedoch dem
Rauchopfer sogleich das Strafgericht folgt,!” wird den Mirtyrern dort beschie-
den, dass sie auf das Endgericht noch warten miissen. Gleichzeitig werden sie
jedoch in einem quasikultischen Akt mit weiflen Gewéindern als Unterpfand
ihrer Heilsvollendung bekleidet. Mit dieser kultischen Rahmung des Vergel-
tungsrufes steht Offb 6 in der Tradition des Frithjudentums, das die Hoffnung
auf gottliche Vergeltung an den Feinden vornehmlich in der Liturgiefeier des
GroBen Verschnungstages situierte. Da dort neben Gott auch die Engel als Ver-
treter seines Hofstaates angerufen werden und das Gericht als himmlischer
Kampf zwischen ihnen und den Geistern des Teufels gedacht ist, bildet das
Gericht wie in der Offb den Teil eines iiberweltlichen Geschehens, an dem die
Beter schon als Klagende und um Rechtfertigung Bittende teilhaben.

14 Vgl. Rissi, Zeit- und Geschichtsauffassung, 136-137.

15 So aber Miggelbrink, Zorn, 338.

Vgl. Joms, Evangelium, 75.

Nach Kraft, Offenbarung, 135, stehen sich hier zwei Bewegungen gegeniiber: ,,Nach
oben dringt der Rauch mit den Gebeten. Als Antwort darauf wirft der Engel das
Feuer auf die Erde®.



Der Klageruf der Mértyrer 123

Die fiir den Schrei der Martyrer konstitutive Verbindung von Gericht und
Kult kann in ihrer Bedeutung durch grundsitzliche Uberlegungen zum himm-
lischen Kult als Wirklichkeitskonstruktion, wie sie jiingst Franz To6th erarbeitet
hat,'® noch weiter erhellt werden. Die Textwelt der Offb erschlieBt die Wirk-
lichkeit im Wechsel von irdischen und himmlischen Bildern, die den Leser in
die Welt Gottes aufsteigen und von dort das Irdische tiberschauen lisst."” Die
zwei Zeitdimensionen von Gegenwartszeit und historischer Zeit, von Alltags-
leben und kulturellem Gedichtnis, werden durch die ihm erdffnete kultisch-
transzendente Wirklichkeit um eine dritte Dimension bereichert. Im Klageruf
der Martyrer verdichtet sich in besonderer Weise diese Transzendierung der
Gegenwartszeit, indem deren Negativitit einerseits den Anlass zur Klage bietet,
die Einsicht in die himmlische Heilswirklichkeit und die Notwendigkeit des
Gerichtes andererseits den Vollzug des géttlichen Vernichtungsgerichtes erbit-
ten ldsst. Die die johanneischen Christengemeinden zerreifenden Alltagser-
fahrungen romischen Gétzentums ,,sieht* die visionire Theologie des Johannes
in der Teilhabe am himmlischen Kult ,aufgehoben®. Diese kithne Sinnkon-
struktion zur Identitdtssicherung ist am ehesten vor dem zuletzt von Jan Ass-
mann erhobenen Hintergrund eines antiken Weltdenkens zu verstehen, welche
die Ordnung nicht einfach als vorgegeben, sondem als der rituellen
Inszenierung und der mythischen Artikulation bediirftig ansieht.>® Neben der
linearen Zeitstruktur des alltidglichen Lebens existiert demnach eine rituelle
bzw. kultische Zeitstruktur, die in ihrer zyklischen Bewegung Identitiit stiftet.”!
Assmann kniipft hierbei an das Paradigma der ,.Zweiseitigkeit des Zeitgetrie-
bes* von Wolfgang Kaempfer an: ,,Die reversible, wiederkehrende, die zyklisch
verlaufende Zeitbewegung sichert die Erhaltung / Selbsterhaltung der Systeme
und hat die Form der Welle oder Schwingungen, die irreversible Zeitbewegung
bzw. -richtung dagegen hat die Form des Zeitpfeils und kann nicht wieder-
kehren. Wihrend die eine Zeitform, die Geschichtszeit, nicht wiederkehren
kann, myf} die andere Zeitform, mul} die reversible Zeitbewegung wicderkehren

' Todt, Kult, 493-510. Todt definiert Kult als ,¢in aktionales und kognitiv-emotionales
Erfahrungs-, Deutungs- und Orientierungsfeld, in dem durch Konzipierung und
transpersonale Verfestigung tradierter Symbole, Handlungsanweisungen (Riten) und
Raum- und Zeitstrukturen die individuellen und gesamtgesellschaftlichen Kon-
tingenzen wie auch die (unverfiigbare) Gottespréisenz in der Konstruktion der (heili-
gen / sozialen / transzendenten) Wirklichkeit in personaler Verarbeitung und inter-
personaler Vermittlung sinn- und handlungsrelevant bewiltigt werden® (19; im Orig.
kursiv).

1 Vel. Tédt, Kult, 495.

= Assmann, Gedéchtnis, 143.

gl Assmann, Mensch, 17, spricht auch von ,,Alltagszeit und Festzeit*.
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konnen, wenn sie die Stabilitiit, die Homéostase der Systeme sichern soll.*22
Interessant ist nun, dass Assmann diese Zeiten als reversible ,,Erneuerungszeit*
und als irreversible ,,Rechenschaftszeit” deutet und damit in seiner Theorie des
kulturellen Gedéchtnisses zu einer Zeitdifferenzierung kommt, die offensicht-
lich gerade fiir die Offenbarung des Johannes konstitutiv scheint.?* Die Kon-
flikt- und Bewéhrungsgeschichte der Zeugen Christi strebt linear und irreversi-
bel auf das Ziel eschatologischer Erlosung zu, wird aber in den die Geschichte
transzendierenden Bildern des Sehers in ein kosmisches Ordnungsgefiige geho-
ben, in dem sich Zeitrdume der kultischen Heilsvergewisserung und -parti-
zipation mit solchen der menschlichen Verpflichtung und des géttlichen Ge-
richtes abwechseln.** Vor diesem Hintergrund erweist sich der Ruf der Mrtyrer
als eine Schliisselstelle fiir die Soteriologie und Geschichtstheologie der Offen-
barung. Die Martyrerklage wirft die Frage auf, wie sich aus der Perspektive des
geoffneten Himmels das Verhiltnis von linearer und zyklischer Zeit bestimmt.
Der Aufschub des Endgerichts verweist zunéchst auf ein Weiterlaufen beider
Zeitstrome. Das Anlegen weiller Gewénder ist ein Zeichen, dass die Mirtyrer in
die zyklische Zeit der hymnisch-kultischen Gottesverehrung nun voll integriert
sind. Der Lauf der linearen Zeit wird damit auf eine zeitlose Ewigkeit hin
transzendiert, erfihrt jedoch gleichzeitig eine Beschleunigung und Intensivie-
rung, da im Anschluss an den gottlichen Bescheid, dass das eschatologische
Maf noch nicht erfiillt sei, sogleich das géttliche Strafgericht in immer neuen
und heftigeren Schiiben tiber die Welt hereinbricht.** Diese Vorwirtsdynamik
wird freilich nicht nur von Gott, sondern auch von den Menschen getragen.
Dem Impetus des gottlichen Zornes entspricht dabei aber nicht der Impetus der
menschlichen Gerichtsforderung, sondern der der Zeugenbereitschaft, die sich
in der Nachfolge des geschlachteten Lammes bewihren muss.

Summe: Der Schrei der Blutzeugen nach Bestrafung ihrer Morder ist we-
sentlich dem alttestamentlichen Paradigma einer von Gott gesetzten Lebens-
ordnung verpflichtet, deren Verletzung Gott selbst betrifft, sein Gottsein und
seine Heiligkeit. Strafe ist daher immer ,gerechte** Strafe, die die Ordnung
wiederherstellt und Heilung bringt. Die Bestrafung der Gewalttiter dient der
Herstellung der Gottesherrschaft. Fiir den Seher Johannes ist sie eine Notwen-
digkeit. Das Bediirfnis nach Rache stellt fiir ihn geradezu einen Gradmesser der
Gottesunmittelbarkeit dar, wenn die, welche am meisten gelitten haben, am

22 Kaempfer, Zweizeitigkeit, 149,

23 Vgl. Assmann, Zeit, 173-175.

24 Vgl Todt, Kult, 497-510.

2 Diese intensiv entfalteten Gerichtsvisionen setzen im Ubrigen einer Interpretation
Grenzen, die wie etwa digjenige von Toth, Kult, 509, den Kult als umfassendes
Deutungskonzept fiir die apokalyptische Heils- und Unheilserwartung begreift.
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heftigsten auf Vergeltung sinnen. Nach ihm kommt Gottes Gerichtszorn erst
dann zur Ruhe, wenn alle Bosen und der Tod vemnichtet sind (20,14f): kel i
KotdBepa otk €otan €t (22,3).

Alles in allem aber entziehen sich die Gerichtstexte der Offenbarung einer
rational-wissenschaftlichen Eindeutigkeit, sofern es offen bleiben muss, ob der
doppelte Gerichtsausgang Gottes letztes Wort sein wird. Das sich bis zum Ende
durchziehende Vergeltungsdenken mit einem stindigen Wechsel von Unheils-
und Heilsbildern fithrt zu kaum aufzulésenden Spannungen, die darauf
hindeuten, dass der Autor der Offb mit der Frage nach dem Schicksal der
Feinde Gottes noch nicht abgeschlossen hat. Eine Ubertragung der dualistischen
Geschichtserfahrung auf Gottes Gerichtshandeln birgt jedenfalls die Gefahr
sozialpsychologischer Ressentiments, wenn ihr nicht Jesu und Gottes Verséh-
nungshandeln als Urparadigma christlicher Ethik zur Seite tritt2® Die
Interpretation der Gerichtsvisionen als rhetorische Provokation, die die Mog-
lichkeit der Umkehr bis zuletzt aufrechterhilt, kann wohl nur einen Teil ihres
semantischen Gehalts erfassen.?” Mit der dezidierten Ausrichtung aller Lob-
hymnen und Bittgebete auf Gott und das Lamm gibt der Seher Johannes aber
die entscheidende Priamisse menschlicher Weltbewiltigung und Gottesrede vor.
Gott allein ist es, der richten darf und retten kann.® So eignet der Erwartung des
kommenden Gerichtszorns Gottes sogar etwas Befreiendes. Eigene Vollstreck-
ungsgeliiste gerinnen im Angesicht des heiligen Gottes.”® Eindriicklicher als in
den Hymnen und Jubelgesdngen der Offenbarung ist dies vielleicht nirgends je
formuliert worden:

.,9b Gerecht bis du, der du bist und der du warst, du Heiliger; denn damit hast du
ein gerechtes Urteil gefillt. 6 Sie haben das Blut von Heiligen und Propheten
vergossen; deshalb hast du ihnen Blut zu trinken gegeben, so haben sie es
verdient. 7 Und ich horte eine Stimme vom Altar her sagen: Ja, Herr, Gott und
Herrscher iiber die ganze Schopfung. Wahr und gerecht sind deine Gerichts-
urteile™ (16,5b-7; vgl. auch 19,1-2).

% Vgl. Karrer, Johannesoffenbarung, 281, im Anschluss an das kritische Verdikt von
Collins, Persecution, 746-747.

7 Mit Lehnert, Gott, 23.

**  Dies zeigt sich in der Offb auch darin, dass der eschatologische Kampf nur von Gott,
dem Lamm und den Engeln, nicht aber von den Mirtyrern gefiihrt wird. Das betont
besonders Klassen, Vengeance.

2 Ganz shnlich auch Paulus in Rém 12,19: ,Richt euch nicht selbst, meine Lieben,
sondern gebt Raum dem Zorn Gottes; denn es steht geschrieben: ,Die Rache ist
mein; ich will vergelten, spricht der Herr’ (Dtn 32,35)%.
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Summary

The cry of the souls to God in Rev 6,10 to avenge their sheltered blood on the
murderer disturbs the context of the preaching of love to the enemies and of un-
conditional reconciliation in the New Testament. Its biblical past history points to the
paradigm of a divine order of life, whose violation concerns the holiness of God. The cry
of vengeance of the witnesses of blood is part of the history of conflict and probation
contextualized by a cosmic structure by means of images transcending history. In this
structure the times of the cultic reassurance and participation of salvation alternate with
times of human engagement and divine judgement. Against this background the cry of
the martyrs is a key of understanding the soteriology and the history of theology in Rev.

Zusammenfassung

Im Kontext der neutestamentlichen Verkiindigung von Feindesliebe und unbedingter
Versthnung irritiert der an Gott gerichtete Bittruf der Seelen in Offb 6,10, ihr ver-
gossenes Blut an den Feinden zu réichen. Seine biblische ,,Vorgeschichte® weist auf das
Paradigma einer von Gott gesetzten Lebensordnung, deren Verletzung Gottes Heiligkeit
betrifft. Der Racheruf der Blutzeugen ist Teil einer Konflikt- und Bewihrungsgeschichte,
die mittels geschichtstranszendierender Bilder in ein kosmisches Ordnungsgefiige geho-
ben wird, in welchem sich Zeitréume der kultischen Heilsvergewisserung und -partizipa-
tion mit solchen der menschlichen Verpflichtung und des gbttlichen Gerichtes abwech-
seln. Vor diesem Hintergrund erweist sich der Ruf der Mirtyrer als eine Schliisselstelle
fiir die Soteriologie und Geschichtstheologie der Offenbarung.
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